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Vorwort

Die vorliegende Handreichung ist im Rahmen des von der Stiftung ,,evz - Erinnerung, Verantwor-
tung und Zukunft*“ geférderten Projektes ,,Gemeinsam Handeln - Biindnisse gegen Antisemitis-
mus: Heidelberger Biindnis fiir Jiidisch-muslimische Beziehungen® (2020-2022) entstanden, an
dem als Projektpartner/innen die Muslimische Akademie Heidelberg 1.G., das Heidelberger Zen-
trum fiir Migrationsforschung und Transkulturelle Padagogik (Hei-MaT) an der Pddagogischen
Hochschule Heidelberg sowie das Zentrum Kulturhaus Karlstorbahnhoft beteiligt waren und des-

sen Projektkoordinierung die Hochschule fiir Jiidische Studien Heidelberg (HfJS) verantwortete.

Das Ziel des Projektes bestand darin, bestehende Ressentiments und Diskriminierungen gegen
ethnische und/oder religiose Minderheiten in der Gesellschaft aufzugreifen und insbesondere auf
den zunehmenden Rassismus und Antisemitismus zu reagieren — mittels einer Perspektivkorrek-
tur, bei der nicht iiber die Betroffenen — ndmlich Juden und Muslime — gesprochen wird, sondern

diese im Projekt die Gelegenheit erhalten, ihre Stimme zu erheben bzw. selbst das Wort ergreifen.

Das Projekt ,,Gemeinsam Handeln - Biindnisse gegen Antisemitismus: Heidelberger Biindnis fiir
Jidisch-muslimische Beziehungen* wird von drei Sdulen getragen: Die erste Projekt- Séule bil-
den die ,,Jiidisch-Muslimischen Kulturtage in Heidelberg (JMKT). Hierbei handelt es sich um ein
bundesweit einmaliges Format, welches seit 2017 mit groBem Erfolg in Heidelberg realisiert
wird. Bei der zweiten Projekt-Sdule steht der Wissenschaftspodcast ,,Mekka und Jerusalem® im
Zentrum, der an der Hochschule fiir Jiidische Studien angesiedelt ist und sich auf der Grundlage
von Vortrdgen und Interviews der ganzen Bandbreite jiidisch-muslimischer Kulturbeziehungen

widmet.

Die dritte Projekt-Séule hat zum Ziel, einen Bildungsbaustein fiir die schulisch-pddagogische
Praxis zu entwickeln. Hervorgegangen ist diese Idee aus der Notwendigkeit, einen Gegenentwurf
zu bestehenden (padagogisch-unterrichtlichen) Diskursen - welche die jiidisch-muslimischen Be-
ziehungen ausschlieBlich iiber den Nahostkonflikt beschreiben und definieren - zu entwickeln.
Der Arbeitsauftrag bestand darin, dieser reduktionistischen Sicht mittels paddagogischer Lehr-/
Lernmaterialien entgegenzutreten und sie pddagogischen Fach-/Lehrkréiften zur Verfligung zu
stellen.

Als Ergebnis der dritten Sdule liegt die vorliegende Handreichung vor. Sie fokussiert, neben einer
Nachzeichnung der religionshistorischen Genese der abrahamitischen Religionen und deren Nar-
rativ des ,,Heiligen Landes®, auf das Aufzeigen von Gemeinsamkeiten und Unterschieden in der
Glaubenspraxis, der Verdeutlichung inter-religioser Wechselwirkungen zwischen Judentum und
Islam unter islamischer Herrschaft sowie auf die Wiedergabe der Erfahrungen von Juden und

Muslimen als religiose Minderheit in Europa.

Die Handreichung orientiert sich nicht an einem konkreten Bildungsplan, sondern versteht sich
als Ergdnzung zu den vorliegenden Bildungspldnen verschiedener Féacher. Daher sind Lehrkrifte
bzw. Lehrende aufgerufen, zu eruieren, fiir welche Themenkomplexe der unterschiedlichen

Schulféacher die erarbeiteten Inhalte anschlussfahig sind.



Kapitel 1: Religion — Glaube

Die Erfahrung von gesellschaftlicher Vielfalt, welche im Zuge der voranschreitenden Globalisie-
rung immer mehr das Zusammenleben prégt, ist aus dem Alltag kaum mehr wegzudenken. Die
mediale Vernetzung zwischen den Menschen verstéirkt diesen Eindruck noch mehr: Die Moglich-
keit, bisher unbekannte Traditionen und Geschichten von Menschen aus allen Winkeln der Welt
kennenzulernen, ist nur noch einen Mausklick entfernt. Dies gilt auch in Bezug auf das Kennen-
lernen der vielféltigen Formen religiosen Lebens, iiber die man sich nicht nur leicht von Zuhause
aus informieren kann, sondern auch automatisch mit ihnen durch das Leben in einer pluralen Ge-
sellschaft in Berlihrung kommt. So gibt es beispielsweise vor Ort vielfaltige Angebote fiir religio-
se Bediirfnisse und es lassen sich Gemeinden einer gro3en Anzahl von religiosen Traditionen in
fast allen groBeren und kleineren Stddten finden. In anderen Worten: Religiose Vielfalt ist eine

Konstante des Zusammenlebens in einer pluralen Gesellschaft.

Das folgende Kapitel widmet sich einer Ubersicht zur religiésen Vielfalt in Europa und Deutsch-
land, um anschlieend in religiose Grundbegriffe und Theorien iiber den Ursprung und die Ent-

wicklung von Religionen einzufiihren.

KAPITELUBERSICHT

> Religiose Vielfalt in Europa
> Einfithrung in religiose Begrifflichkeiten (Religion, Mono-/Polytheismus, Glaube)

> Ursprung und Entwicklung von Religionen




a) Religiose Vielfalt in Europa

Die groBten religidsen Stromungen in Europa
stellen das Christentum, der Islam und das
Judentum dar. Basierend auf den Daten der
Swiss Metadatabase of Religious Alffiliation
(SMRE), gehoren auf europdischer Ebene
66,1% der Bevdlkerung einer christlichen,
3,0% einer muslimischen, 0,2% einer jiidi-
schen, 1,5% einer anderen und 28,9% keiner
Religionsgemeinschaft an. Die SMRE umfasst
dabei die Bevolkerungsdaten von 50 européi-
schen Staaten fiir den Zeitraum 2006 bis 2015
und bezieht sich auf die formelle Religions-

zugehorigkeit.

In Deutschland gehdéren gemdll den
Angaben des Statistischen Bundesamts und
des Bundesministeriums des Inneren! insge-
samt 61,4% der Bevolkerung einer christli-
chen Religionsgemeinschaft an (20,7 Mio.
Menschen: Protestanten, 22,6 Mio. Men-
schen: Katholiken). Hinsichtlich der Religi-
onszugehorigkeit bestehen jedoch erhebliche
Unterschiede zwischen Ost- und Westdeutsch-
land. Ebenso gehoren 0,2% der Bevolkerung
der jiidischen (95 Tausend Menschen) und ca.
5,7% einer muslimischen (4,7 Mio. Men-
schen) Glaubensgemeinschaft an. Innerhalb
der muslimischen Gruppe bilden Sunniten die
groBte Glaubensgemeinschaft (ca. 75%), ge-
folgt von Aleviten (ca. 13%) und Schiiten (ca.
7%).2 0,4% der Bevolkerung haben eine ande-
re Religionszugehorigkeit als die aufgezéhl-
ten; 33,1% gehdren formell keiner Religion
an.3 Einschrankend muss jedoch hinzugefiigt
werden, dass die Datenlage nur bedingt Hin-
weise auf die Anzahl tatsichlich praktizieren-

der Glaubiger gibt, sondern lediglich die no-

minelle Zugehorigkeit zu den verschiedenen

Religionsgemeinschaften benennt.

Anhand dieser Ubersicht lisst sich er-
kennen, dass Europa und Deutschland im Be-
sonderen durch eine religiose Pluralitit ge-
prigt sind, wo Menschen unterschiedlicher
Religionszugehorigkeit und Menschen ohne

religidses Bekenntnis zusammenleben.
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b) Religiose Begrifflichkeiten

Angesichts der Pluralitit religioser Gemein-
schaften stellt sich die Frage, ob und wenn ja,
wie ein kohirenter Religionsbegriff gefasst
werden kann. Der Begrift sowie dessen inhalt-
liche Bestimmung sind im historischen und
kulturellen Umfeld Europas entstanden. Ent-
sprechend problematisch ist es, ,,Religion* als
Allgemeinbegriff auf Phdnomene in anderen
geschichtlichen und kulturellen Zusammen-
hingen anzuwenden. Dies wird besonders
deutlich bei der Suche nach wortlichen Ent-
sprechungen aus anderen kulturellen Kontex-
ten. Ein Beispiel hierfiir wére das arabische
Wort din. Das Wort din kann als ,,etwas ent-
richten iibersetzt werden und deutet auf das,
was der Gldubige Gott schuldig ist, hin.
Gleichzeitig beschreibt der Begriff jedoch
mehr als Religion, ndmlich Lebensformen,
Brauche und Sitten, die mit ihm verbunden
sind. Die Etymologie des Wortes ,,Religion*
selbst ist ebenso umstritten: Einerseits liefe
sich der Begriff vom lateinischen religio, d.h.
Jicksichtsvolles Tun“ ableiten; andererseits
wire eine Ableitung vom lateinischen religa-
re, d.h. ,binden, zuriickbinden* ebenso mog-
lich. In Anhéngigkeit davon beschreibt der
Begriff entweder das richtige Tun in der reli-
giosen Praxis (etwa bei Cicero) oder die Wie-
dervereinigung der Seele mit Gott (Augusti-

nus).

Der Versuch, ,Religion” eindeutig zu be-
stimmen und gleichzeitig die religiose Vielfalt
zu beschreiben, endet letztlich in einer Aporie
— der Begriff bleibt unbestimmbar. So akzep-
tiert die zeitgendssische Religionswissen-

schaft die Vielfalt der Religionen ohne Ein-

schrinkung, versucht, jede Religion einzeln
zu beschreiben und legt auf diese Weise den
Akzent auf die jeweils besondere Eigenart.
Diese Annédherung 6ffnet die Perspektive fiir
eine nicht-hierarchisierende Betrachtungswei-
se der einzelnen Religionen sowie einen Aus-
tausch zwischen den Religionen jenseits eines
Exklusivitatsanspruchs. Vielfach sind die reli-
gidsen Traditionen gerade durch ihre Anpas-
sungs- und damit Handlungsfdhigkeit leben-
dig.4 Deutlich wird der wechselseitige Aus-
tausch zwischen den Religionen etwa an der
Gestalt Abrahams. In allen ,,abrahamitischen
Religionen* — also Christentum, Islam und
Judentum — kommt Abraham eine wichtige
Rolle zu, jedoch in unterschiedlicher Weise:
Christen betrachten ihn als ,,Prototyp* des
Gottesgldubigen, Muslime sehen in ihm den
Begriinder des ,,wahren” Monotheismus und
flir Juden ist Abraham vornehmlich der
Stammvater des jlidischen Volkes, in dessen

geistiger Nachkommenschaft sie stehen.

»Religion® ldsst sich so als ein wissen-
schaftliches Konstrukt verstehen, bestehend
aus funktionalen und inhaltlichen Bestim-
mungen sowie deren zugehorigen Elementen
und Ausdrucksformen. Zudem umfasst es ver-
schiedene Dimensionen, etwa eine ethische,
soziale, rituelle, kognitive, sozio-politische /
institutionelle, symbolisch-sinnliche sowie
eine Erfahrungs-Dimension. Eine solches Be-
deutungsspektrum verzichtet auf eine eindeu-
tige Definition dessen, was Religion ist, und
bleibt damit offen fiir die Moglichkeit, zwi-
schen verschiedenen Verstindnissen zu ver-

mitteln.5
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Vor diesem Hintergrund wird auch
deutlich, dass eine Unterscheidung von mono-
theistischen und polytheistischen Religionen
zwangsldufig zu kurz greift. Diese Differenz
geht urspriinglich auf den Versuch zuriick,
verschiedene Formen religiéser Uberzeugun-
gen zu klassifizieren, um sich auf diese Weise
die Einheit und Vielfalt der Welt religios vor-
zustellen. Monotheistische Gottesvorstellun-
gen gehen dabei von der Existenz und Wirk-
samkeit eines einzigen Gottes aus, wohinge-
gen polytheistische Vorstellungen tendenziell
eine Vielfalt an Gottern annehmen. Gegen-
iiber dem Polytheismus stellen monotheisti-
sche Religionen religionshistorisch eher einen
»donderfall“ dar, wenngleich dies aus euro-
pdischer Sicht als die Norm erscheint. Ein
zentrales Problem dieses Schemas besteht in
der unhinterfragten Grundannahme, dass die
Unterscheidung der Religionen — nach dem
Muster einer idealtypischen -christlichen
Theologie — von der Struktur der jeweiligen
Gottesvorstellungen auszugehen habe. Ebenso
problematisch ist, dass dabei eine gewisse
Hierarchie impliziert wird, in der polytheisti-
sche Religionen geschichtlich als ,,primitiver

angesehen wurden.®

Der Begriff ,,Glaube* findet begriffli-
che Pendants in allen religiosen Traditionen
der Menschheit. Trotz vieler Analogien zwi-
schen den verschiedenen Begriffen ldsst sich
eine eindeutige und allgemeingiiltige Defini-
tion von ,,Glaube* aus den verschiedenen re-
ligiosen Kontexten schwer bestimmen. Die
Bedeutungsvielfalt umfasst u.a. innere Zu-
stimmung, sicheres Wissen, festes Vertrauen

in eine gottliche Gestalt, hingebungsvolle

Praxis und Bekenntnis der Glaubensinhalte.
Ebenso impliziert ,,Glaube* eine Abgrenzung

von den vermeintlich ,,Ungldubigen®.”

Das Verhiltnis der Begriffe ,,Religion®
und ,,Glaube® ist grundlegend antithetisch.
Der Begriff ,,Religion” wurde als Gegenbe-
griff zum in der (christlichen) Kirche gelten-
den Wort ,,Glaube* eingefiihrt und setzt eine
deistische Kritik des christlichen Offenba-
rungsbegriffs voraus. In dieser die Neuzeit
durchziehenden Traditionslinie diente ,,Reli-
gion“ als Emanzipation von einem starren
Kirchenglauben. So traten beispielsweise im
20. Jh. fithrende Intellektuelle fiir kosmische
Religiositét ein und distanzierten sich dabei
kritisch vom (christlichen) Glauben, von der

Kirche oder auch von Dogmen.8
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¢) Ursprung und Geschichte von Religion

Die Frage nach dem Ursprung von Religion
wurde in der menschlichen Geschichte immer
wieder auf unterschiedliche Weise gestellt,
ohne je eindeutig beantwortet werden zu kon-
nen. In der Geschichte gab es zwei dominante
theoretische Ansétze, Religionsgeschichte zu
beschreiben. So wurde der Ursprung sowie
die geschichtliche Entwicklung von Religio-
nen entweder im Sinne eines positiven Fort-
schritts, etwa in der ,,Animus-Theorie* (Ed-
ward Burnett Tylor) oder im Sinne eines Ver-
falls, etwa in der ,,Urmonotheismus-
Theorie* (Pater Wilhelm Schmidt), beschrie-
ben. Diese Theorien wurden stark fiir ihre
Annahme einer gradlinigen und gesetzmafBi-
gen Menschheitsentwicklung kritisiert, die
sich letztlich als nicht tragfiahig erwiesen hat.
Moderne religionssoziologische Erklarungs-
modelle hingegen verbinden religiose und ge-
sellschaftliche Entwicklungsprozesse. Ein
Beispiel dafiir wére die ,,Fiinf-Stufen-Theo-
rie” des Religionssoziologen Robert N. Bel-
lah. Bellah ordnet in der ,,Fiinf-Stufen-Theo-
rie”, je nach Ausbildung komplexerer Gesell-
schaftsformen, entsprechende religiose Ent-
wicklungsstufen zu und unterscheidet dabei
zwischen der ,,primitiven, ,archaischen®,
,historischen®, ,,friihmodernen® und ,,moder-
nen* Religion. Entscheidend ist, dass die reli-
gionsgeschichtliche Entwicklung hier nicht
als naturgesetzliche Notwendigkeit, sondern

in allgemeinen Tendenzen beschrieben wird.®

Historisch gesehen vollzieht sich der
Ubergang von einzelnen Stammesreligionen
zu globalen Weltreligionen in der so genann-

ten ,,Achsenzeit®, welche von Karl Theodor

Jaspers (1883 — 1969) auf die Zeit zwischen
800 und 200 v. Chr. datiert wird. In dieser Zeit
erfolgt nach Jaspers in allen groBen Kulturen
der Wechsel vom mythischen zu einem geisti-
gen und geschichtsbewussten Zeitalter. Das
menschliche Dasein wird erstmals als Ge-
schichte begriffen und zum Gegenstand des
Nachdenkens gemacht. Diese Umbriiche sind
mit darauf zuriickzufiihren, dass Volker be-
gannen, dem Konigtum zu huldigen, das sich
aus dem aufstrebenden Agrar- und National-
staat ergab. Dadurch iiberwanden sie zugleich
das Stammesdenken. Parallel dazu wurde der
Polytheismus zugunsten eines aufkommenden
Monotheismus aufgegeben. Verbunden mit
dieser Entwicklung waren gewaltsame Verén-
derungsprozesse, weg vom Nomadentum der
Kulturvélker, hin zur Sesshaftigkeit der
Hochkulturen. Aus der Notwendigkeit, die
Gewalt einzugrenzen, entwickelten sich
ethisch- moralische Vorstellungen und Le-
bensprinzipien, welche das Zusammenleben
ertriglicher gestalten sollte und als Korrektiv

dienten.10
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Auf einen Blick

Religiose Vielfalt

Europa: 66,1% Christen, 0,2% Juden, 3,0% Muslime, 1,5% andere
und 28,9% keine Religion.

Deutschland: 61,4% Christen, 0,2% Juden, 5,7% Muslime, 0,4% an-
dere und 33,1% keine Religion.

Religiose Grundbegriffe

,»Religion*: ein nicht eindeutig bestimmbares Konstrukt, welches sowohl funk-
tionale als auch inhaltliche Bestimmungen sowie deren Elemente und Aus-
drucksformen umfasst. Ebenso hat ,,Religion verschiedene Dimensionen (z.B.
ethisch, sozial oder institutionell).

,»Mono- und Poytheismus“: Unterscheidungsschema von Religionen anhand
der Anzahl der Gottheiten. In monotheistischen Religionen existiert ein Gott,
wohingegen in polytheistischen Religionen eine Vielzeit an Gottheiten existie-
ren.

,Glaube*: ein nicht eindeutig bestimmbares Konzept, welches u.a. festes Ver-
trauen in eine gottliche Gestalt, hingebungsvolle Praxis und Bekenntnis der

Glaubensinhalte umfasst.

Ursprung und Geschichte von Religion

Der Ursprung des Phinomens ,,Religion® ist nicht klar bestimmbar. Die Reli-
gionsgeschichte wurde in der Vergangenheit entweder als positiver Fortschritt
(,,Animus-Theorie*) oder im Sinne eines Verfalls (,,Urmonotheismus-
Theorie®) beschrieben. Moderne soziologische Ansitze hingegen ordnen ver-
schiedenen Gesellschaftsformen entsprechende religiose Entwicklungsstufen
zu. Der historische Ubergang von Stammesreligionen zu Weltreligionen voll-
zog sich in der sog. ,,Achsenzeit* zwischen 800 und 200 v. Chr. in Folge des
Wechsels vom mythischen zum geistigen Zeitalter. Das Stammesdenken wur-
de dabei vom autkommenden K6nigtum iiberwunden, sowie der Wechsel vom
Poly- zum Monotheismus vollzogen. Religionen bildeten dabei das Korrektiv
fiir die den Verdnderungsprozess begleitenden Gewaltausbriiche.



Kapitel 2: Die abrahamitischen Religionen

Ziel dieses Kapitels ist ein kurzer historischer Uberblick iiber die abrahamitischen Religionen,
um ein besseres Verstdndnis der Religionen im Kontext ihrer geschichtlichen und kulturellen
Entwicklung zu ermdoglichen. Die christliche Geschichte wird dabei, aufgrund des Fokus auf die
jidisch-muslimische Geschichte, nur kurz skizziert. Entscheidend bei dieser Darstellung ist, dass
es die einheitliche Geschichte der Religionen nicht gibt; jede der Religionen vereinigt eine Viel-

falt an unterschiedlichen Stromungen und theologischen Positionen in sich.

Die Darstellung der Religionsgeschichten beginnt mit einer kurzen Namensklarung und
beschreibt anschliefend die Geschichte aus einer Innen- und Au3enperspektive. Um eine neutrale
Darstellung zu gewihrleisten, werden im Folgenden ,,vor unserer Zeitrechnung* (v.u.Z.) und ,,un-

sere Zeitrechnung® (u.Z.) unterschieden.

KAPITELUBERSICHT

> Historischer Uberblick des Judentums
> Historischer Skizze des Christentums

> Historischer Uberblick des Islam




a) Historischer Uberblick iiber das Judentum

Das Judentum ist mit einer mehrere Jahrtau-
sende iiberspannenden Geschichte die élteste
der abrahamitischen Religionen und iibte ei-
nen starken Einfluss auf die anderen Religio-
nen aus. Die Bezeichnung ,,Judentum® (hebr.
m7i1) kann sowohl auf die Religion als auch
auf ein bestimmtes Volk verweisen und um-
fasst somit die beiden wesentlichen Aspekte
der jiidischen Identitit.!! Der Begriff selbst
hat einen antiken Ursprung und wurde erst-
mals im 1. Jh. u.Z. in den Schriften grie-
chisch-sprachiger Juden verwendet (2. Mak-
kabderbuch, Kap. 2,21). Der zugrundeliegen-
de Wortstamm ,,jehudi* wiederum findet sich
bereits in der hebrdischen Bibel und bezeich-
nete die Einwohner J(eh)udas, dem spéteren

Stidreich des Konigreichs Israel.

Dementsprechend verweist der Begriff
auf eine bestimmte ethnisch-geographische
Gruppe. In der Antike wurde der Ausdruck
schlieBlich zur Sammelbezeichnung fiir alle
Anhédnger der jidischen Religion und des
Volkes Israel. Die in der Heiligen Schrift vor-
herrschende Bezeichnung ,,Israel® ist demge-
geniiber wesentlich dlter und tritt erstmals in
den biblischen Texten iiber Jakob auf: ,,Israe2l
ist dabei der Ehrennamen, den Jakob nach
seinem Kampf mit Gott am Ufer des Jakobus-
flusses erhélt und mit dem die konkrete Ver-
heiBung eines Heiligen Landes fiir das jiidi-
sche Volk verbunden sind (1. Buch Mose,
32,29)12 (vgl. Kap. 4). Dariliber hinaus exis-
tiert noch der biblische Begriff ,,Hebréer*, der

wiederum alter ist.

Aus der Perspektive der jlidischen

Theologie begriindet sich die Religion auf ei-

ner zweifachen Erwéhlung durch Gott — der
Erwihlung der Patriarchen und Israels. Gott
erwéhlt dabei den Patriarchen Abraham sowie
seine Nachkommen als Glaubige und fiihrt
diese nach Kanaan, wo er mit Abraham seinen
Bund schlieB3t. Gott erneuert seine Verheiflun-
gen gegeniiber den Nachkommen Abrahams,
Isaak und Jakob, und lenkt Josef und seine
Briider nach Agypten. Dort errettet er die Is-
raeliten aus der dgyptischen Sklaverei und
bringt sie nach Kanaan. Am Berg Sinai erneu-
ert und vollendet Gott sein Versprechen des
ewigen Bundes mit den Nachkommen Abra-
hams in der Ubergabe der Torah an diese und
dem Bekenntnis des jiidischen Volkes zum
Wort Gottes.!3 Es ist eben dieser Empfang der
Offenbarung am Sinai, durch den sich Israel
als Volk Gottes konstituiert. Die Erwéhlung
ist dabei an die wechselseitige Verpflichtung
auf die Torah und zu der von Gott gebotenen

Lebensweise gebunden.!4

Erste historischen Zeugnisse des Ju-
dentums stammen aus dem Konigreich Israel
im 11 Jh. v.u.Z.. In dieser Zeit regierte Konig
Salomo; er begann mit dem Bau des ersten
Jerusalemer Tempels; Jerusalem fungierte da-
bei als Hauptstadt des gesamten Reichs. Nach
seinem Tod zerfiel das Konigreich in ein nur
kurz bestehendes Nordreich Israel und ein
Stidreich Juda. Im Jahre 586 v.u.Z. wurden die
gesamten Gebiete durch den babylonischen
Konig Nebukadnezar erobert. Dabei wurde
der Tempel zerstort und die Bevdlkerung,
welche nicht nach Agypten flichen konnte,
nach Babylon verschleppt. Jene Zeit in Baby-

lon wird spéter als das Babylonische Exil be-
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zeichnet (bis 536 v.u.Z.). Erst nach der Erobe-
rung Babyloniens durch die Perser wurde den
Juden erlaubt, in ihre ehemaligen Gebiete zu-
riickzukehren. Das Babylonische Exil mar-
kiert den Beginn der Diaspora, d.h. der Zer-
streuung der jiidischen Gemeinden in Gebiete

auBerhalb des urspriinglichen Landes Israel.!s

Die jlidische Geschichte im engeren
Sinne beginnt nach gingiger Auffassung erst
mit der Riickkehr aus dem Babylonischen
Exil. Nach der Riickkehr wurde ein zweiter
Tempel in Jerusalem errichtet und 515 v.u.Z.
eingeweiht. Ab 63 v.u.Z. eroberten die Romer
Jerusalem und errichteten eine Fremdherr-
schaft {iber das jiidische Volk in diesem Ge-
biet. Damit begann der Verlust der politischen
Selbststandigkeit des jiidischen Volkes, wel-
cher in einem groBen Aufstand gegen die ro-
mische Herrschaft gipfelte und im Jahre 70
u.Z. mit der Zerstdérung Jerusalems und des
Tempels endete. Nach der Zerstorung Jerusa-
lems wurde Jabne das neue religiése Zentrum
und die Gruppe der Pharisder leitete eine
grundlegende theologische Neuorientierung
ein. Nach der Zerstorung des Jerusalemer
Tempels war es nicht mehr moglich, den ur-
spriinglichen Opferkult zu praktizieren, wes-
halb das tégliche Gebet und das Studium der
Torah zum neuen Gottesdienst avancierten.
Entscheidend war dabei, dass sich jeder
(Mann) um das Verstindnis der Lehren der
Torah bemiihen konnte und es dafiir keine
Priester brauchte. In dieser Zeit bildete der
Patriarch als geistiger und politisch-weltlicher

Fiihrer das Oberhaupt des Judentums.

Um das Jahr 100 u.Z. wurde in Jabne
der Kanon der Hebrdischen Bibel fertigge-

stellt. Ebenso wurde die Edition der Mischna
um 200 u.Z. abgeschlossen. Die Mischna ist
die Verschriftlichung der miindlichen Torah,
einer Sammlung der wichtigsten Gesetze, Sit-
ten und miindlichen Uberlieferungen. Zu-
sammen mit der Gemara, den rabbinischen
Diskussionen der Mischna, bildet die Mischna
das Zentrum des Talmuds. Der Talmud wire
daher als die ,,Enzyklopiddie des jiidischen
Denkens* zu bezeichnen.!¢ Die Auslegung der
miindlichen Torah obliegt den Rabbinern
(heb. ,,mein Herr*) und bezeichnet seit dieser
Zeit die Schriftgelehrten. Im Jahre 429 u.Z.
wurde das Amt des Patriarchen aufgehoben
und die geistige Fiihrung verlagerte sich von
Paldstina nach Babylon. Von nun an standen
die Geonim als geistige und der Exilarch als
weltliche Fiihrung dem babylonischen Juden-
tum vor. Der dort verfasste babylonische Tal-
mud entwickelte sich zur allgemeinen Norm
und Rechtsgrundlage. Uber das Amt der geist-
lichen Fiihrung hinaus fungierten die Geonim
ebenso als Vermittler der jiidischen Kultur in
der islamischen Welt. Ab dem Jahr 638 u.Z.,
welches den Beginn der Expansion des isla-
mischen Reichs markiert, lebten die Juden im
Gebiet, das sich von Nordafrika bis Spanien
erstreckte, unter muslimischer Herrschaft und

wurden als ,,Buchreligion® geduldet.

In Europa war das Judentum innerhalb
des romischen Reichs eine erlaubte Religion.
Nach dem Zusammenbruch des westromi-
schen Reichs kam es seit dem 6. Jh. u.Z. in
Spanien zu Zwangstaufen von Juden, die ge-
sellschaftlich immer stirker isoliert wurden.
Diese Entwicklung gipfelte, im Zuge der

Christianisierung Spaniens, 1492 in der Ver-
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treibung aus Spanien und der Ausbreitung des
Judentums in andere Teile Westeuropas. Un-
terstlitzung bei der Flucht erhielten die Juden
vom osmanischen Sultan Bayezid II., der ei-
nige Schiffe zur Aufnahme von Juden nach

Spanien schickte.!”

Aus der Gesamtbetrachtung heraus ist
festzuhalten, dass das europidische Judentum
zwei grofle Gruppen, die Sephardim und die
Aschkenasim, ausbildete. Die Sephardim (ab-
geleitet vom heb. Sepharad fiir ,,Spanien®)
reprasentieren das spanische Judentum, wel-
ches spiter grofitenteils in den islamischen
Herrschaftsgebieten (Griechenland, Tiirkei,
Nordafrika) anzutreffen war. Durch ihre
Kenntnis der arabischen Sprache hatte diese
Gruppe Zugang zur islamischen Literatur und
Wissenschaft. In der Auseinandersetzung mit
der islamischen Kultur kam es zu einigen
theologische Impulsen fiir das Judentum, etwa
bei der Auslegung der Heiligen Schrift. Die
Aschkenasim (abgeleitet vom heb. Aschkenaz
fiir Deutschland) wiederum bezeichnen das
deutsche Judentum, welches in Folge der
Kreuzziige und der damit einhergehenden
Gewaltausbriiche, nach Osteuropa auswander-
te. Dariiber hinaus waren Juden ab dem 11.
Jh. in allen groBeren Stddten Mitteleuropas
ansdssig, thnen wurde aufgrund ihrer Handel-
beziehungen in den Orient oftmals ein besse-
rer gesellschaftlicher Status zuerkannt. Erst
im Zuge der europdischen Aufkldarung 1791
wurde die jiidische Bevolkerung anderen Biir-
gern gesellschaftlich gleichgestellt. Die Ge-
danken der Aufklirung wurden auch von den
Juden rezipiert, die in eine jlidische Aufkli-

rung (Haskala) miindete. Die Haskala stief3

zahlreiche innerreligiose Reformen an; es
entwickelte sich ein liberales Judentum, das
die Vorstellungen der AusschlieBlichkeit und
Abgrenzung des jlidischen Volkes von ande-
ren Volkern zu liberwinden suchte.!8 Die ent-
standene innere Vielfalt des Judentums ist
kaum mit begrifflichen Kategorien wie ,,kon-
servativ®, ,,reform“ und ,,orthodox* zu fassen

bzw. zu beschreiben.

Der latente Antisemitismus in Europa
bekam eine neue Dimension, als er im 19 Jh.
mit einer Rassenlehre verbunden wurde und
im Dritten Reich (1933-1945) in die systema-
tische Vernichtung von sechs Millionen Juden
miindete. Nach dem Ende des Zweiten Welt-
krieges kam es am 14. Mai 1948, nachdem
das ganze Ausmall des Holocaust bekannt
geworden war, zur Ausrufung des jiidischen
Staates Israel, auch weil politisch die Not-
wendigkeit einer ,,nationalen Heimstitte" fiir
die Juden anerkannt wurde. Die damit einher-
gehenden Vertreibungen und Gebietsverluste
von arabischen Paléstinensern fiihrten und
fiihren seither zu zahlreichen Auseinanderset-
zungen zwischen Israel und der arabischen
Welt.19 Die Geschichte des Judentums endet
nicht mit der Griindung Israels, doch nimmt
sie eine neue Dimension der sozio-politischen
Komplexitit an, welcher dieses Kapitel nicht
gerecht werden konnte, weshalb die Ge-
schichte des Judentums ab 1948 hier mit dem
Bestreben, in der Zukunft ein Kapitel, das der
Fille der Komplexitit der jiidischen Ge-
schichte nach 1948 gerecht werden kann, aus-

gelassen wurde.
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1000 v.u.Z.
928/26

587

59’8

DIl

70 u.Z.

132 - 136

429
638
1096-1099
1099

1492

1791
Ende 18. Jh.

1939 - 1945

1948

Auf einen Blick

Zeittafel ..Judentum*

Kénigreich Israel; Errichtung des Tempels in Jerusalem.
Zerfall des Konigreichs in ein Nordreich Israel und ein Siidreich Juda.

Eroberung Judas durch den babylonischen Konig Nebukadnezar; Zerstorung
des Jerusalemer Tempels; Beginn des Babylonischen Exils.

Eroberung Babylons durch den persischen Konig Kyros;
Juden dirfen in ihre Heimat zurtickkehren — nur ein kleiner Teil kehrt tatséach-
lich zurtiick.

Riickkehr aus dem Babylonischen Exil und Weihe des 2. Tempels in Jerusalem.

Zerstorung des zweiten Jerusalemer Tempels durch den rémischen Feldherrn
Titius.

Bar-Kochba Aufstand: dritter jiidisch-romische Krieg endet in der Umbenen-
nung der romischen Gebiete von Judea und Galilda zu Paldstina in Anlehnung
an die Philister.

Aufhebung des Amtes des Patriarchen als Fiihrer des Judentums.
Beginn der 450-jdhrigen muslimischen Herrschaft Jerusalems.
Pogrome und Verfolgung von Juden wéhrend der Kreuzziige.
Griindung des Konigreich Jerusalem durch die Kreuzfahrer.

Vertreibung der Juden aus Spanien im Zuge der Reconquista;
Unterstiitzung bei der Flucht durch den muslimischen Sultan Bayezid II.

Gleichstellung der Juden durch die franzdsische Nationalversammlung.
Hohepunkt der Jiidischen Aufklarung, die sogenannte Haskala.

Verfolgung und Ermordung von 6 Millionen Juden durch die Nationalsozialis-
ten in Deutschland und besetzten Gebieten.

Griindung des Staats Israel.



b) Historischer Uberblick iiber das Christentum

Das Christentum ist mit einer etwa 2000-jéh-
rigen Geschichte die zweitélteste der abrahi-
mitischen Religionen. Der Begriff Christen-
tum (griech. Christianoi) verweist urspriing-
lich auf das Glaubensbekenntnis, welches in
der Bezeichnung Jesus Christus bereits ent-
halten ist. Jesus Christus ist dabei nicht als
einfacher Doppelname, sondern vielmehr als
ein Glaubensbekenntnis bzw. Titel zu verste-
hen. Jesus (hebr. Joschua) bedeutet im hebrai-
schen Wortsinn ,,Gott ist Heil*“; so wurde die
,historische® Person Jesus von Nazareth von
seinen Anhingern genannt. Christus ist wie-
derum ein jlidischer Ehrentitel und leitet sich
von der griechischen Ubersetzung des hebrii-
schen Wortes fiir Messias ab, womit im jiidi-
schen Glauben die Hoffnung auf die Rettung
des Volkes Israel verbunden war. Die Be-
zeichnung Christentum war letztlich eine
Fremdbeschreibung, welche im Christusbe-
kenntnis der Anhdnger Jesu das zentrale
Merkmal erkannte. Spiter wurde diese Be-

zeichnung als Eigenname angenommen.20

Der christliche Glaube zentriert sich
um die Person Jesus von Nazareth, welcher
vor zweitausend Jahren in Palidstina lebte und
als der Messias am Ursprung und im Zentrum
des Christentums steht. Die historische Person
Jesus wird dabei als ,,Sohn Gottes* und ,,Erlo-
ser der Welt” betrachtet, welcher den Kreu-
zestod eines Verbrechers starb und anschlie-
Bend durch die Macht Gottes von den Toten
zu neuem Leben auferstanden ist. Der Glaube
an die Wiederauferstehung ist dabei essentiell,
da erst durch sie die Geschichte Jesus' von

Nazareth eine bleibende und unuberbietbare

Bedeutung gewonnen hat.2!

Verlassliche Informationen zur histori-
schen Person des Jesus gibt es, neben den
Evangelien, kaum, jedoch wurde er vermut-
lich im Zeitraum 8 bis 4 v.u.Z. im Norden Is-
raels geboren und im jiidischen Glauben erzo-
gen. Spidter verkiindete er das Reich Gottes
und zog als Wanderprediger umher, sammelte
Anhédnger und vollbrachte Wunder. Genaue
Daten hinsichtlich einzelner Ereignisse, wie
dem letzten Abendmabhl, lassen sich kaum re-
konstruieren. Der Tod Jesus' wird jedoch auf
etwa 30 u.Z., auf den Tag des Pessachfestes
datiert. Nach Uberzeugung seiner Anhiinger
ist er von den Toten auferstanden. Nach dem
Tod Jesus' wird Paulus der theologische Inter-
pret des Wirkens Jesus' und stoft eine Leh-
rentwicklung an, die in den Evangelien seinen
Ausdruck findet.

Die Neuinterpretationen der Hebrii-
schen Bibel (im Christentum als ,,Altes Tes-
tament™ bezeichnet) durch das entstehende
Christentum sowie die Annahme, dass der jii-
dische und christliche Gott nicht identisch sei,
filhrten im 1. Jh. zur Trennung beider Reli-
gionen. Das Christentum bleibt jedoch immer
auf das Judentum zuriickgebunden, welches
es als seine ,,Wurzeln® ansieht.?2 Bis ins 3. Jh.
verbreitete sich das Christentum iiber Agyp-
ten und Nordafrika ins Ostliche Syrien und
nach Persien. Es entstand eine Vielfalt unter-
schiedlicher theologischer Positionen und
Kirchen, da noch keine {iiberregionale Kir-
chenordnung bestand. Der Prozess der ,,Ver-
einheitlichung der Dogmenbildung® begann

im ausgehenden 4. Jh. Ein erster Streitpunkt
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zwischen den verschiedenen theologischen
Positionen bestand in der Frage des Verhilt-
nisses der Gestalt Jesus' zu Gott Vater und
dem Heiligen Geist.23 Eine erste diesbeziigli-
che theologische Positionierung wurde Ende
des 4. Jh. im Konzil von Konstantinopel ge-
schaffen, bei dem das Verhiltnis des Sohnes
zum Vater durch Begriffe wie ,,gezeugt” und
,Heiliger Geist* als aus dem Vater ,.hervorge-

hend definiert wurde.

Aus dieser Definition ergab sich die
Frage, wie es sich mit der menschlichen Natur
verhilt, wenn Jesus wesensgleich mit Gott ist.
Die entstehende Diskussion priagte das 5. Jh.
und wurde letztlich 451 im Konzil von Chal-
kedon geklart: In Jesus seien die menschliche
und gottliche Natur unvermischt, wobei Jesus
mit dem Vater wesensgleich in Bezug auf die
Gottheit und mit dem Menschen wesensgleich
in Bezug auf die Menschheit sei. Dieser Be-
schluss war fiir das orientalische Christentum,
welches die gottliche Natur in Jesus hoher
gewichtete, nicht tragfdhig und es spaltete
sich ab. Darauthin entstand beispielsweise die
westsyrische Kirche. Aufgrund theologischer
Differenzen hinsichtlich der Trinitétslehre,
insbesondere im Hinblick auf den Stellenwert
des Heiligen Geistes, ebenso politischer Strei-
tigkeiten um die Kirchenorganisation und dem
Vorrecht Roms erster Bischofssitz zu sein,
kam es im Jahre 1054 zum Bruch innerhalb
des abendldndischen Christentums, als dessen
Folge sich die lateinische und die byzanti-

nisch-orthodoxe Kirche ausbildeten.24

In diesem Zusammenhang bewertete
sich die lateinische Kirche als die einzig wah-

re Form des Christentums, und bemiihte sich

aktiv, alle Christen zu dieser Auslegung zu
bekehren. Dies geschah im Hinblick auf die
islamische Welt durch die Kreuzziige. Gleich-
zeitig nahmen die Spannungen und die Ent-
fremdung der Gldubigen von einer, mit der
weltlichen Macht verkniipften Kirche zu. Ab
dem 15. Jh. setzten erste Reformbewegungen
ein, die letztlich in der Lehre Martin Luthers
Ausdruck fanden. Nach dieser wird der
Mensch nur durch seinen Glauben, nicht je-
doch durch seine Taten erlost werden. Diese
Auffassung stellte den besonderen Rang, wel-
cher den Priestern seit dem Mittelalter zuge-
standen wurde, in Frage und betonte das all-
gemeine Priestertum aller Glaubigen. Verbun-
den wurde damit die Frage, ob ein Bischof
iiberhaupt eine theologische Vorrangstellung
beanspruchen konne, wenn alle Glaubigen teil
am Priestertum haben und eine Erlésung nur
durch Gottes Gnade moglich ist. Diese fun-
damentale Grundsatzfrage fiihrte innerhalb
der lateinisch-abendldndischen Kirche zur
Trennung der auf Luther zuriickgehenden
Tradition der protestantischen Kirchen von
der romisch-katholischen Kirche. In den fol-
genden Jahrzehnten entstanden innerhalb des
abendldndischen Christentums weitere Unter-
gruppen, wie etwa im 16. Jh. die anglikani-
sche Kirche oder 1871 die Altkatholische Kir-

che.
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Ca.8-4uZ
Ca.27-30
Ca. 30
70 - 100
Bis 3. Jh.
380

451

Seit 637

4.-8. Jh.
Bis 1000
1054
1096-1270
iSilk
1534
1648
1870/71
1948

Auf einen Blick

Zeittafel ..Christentum*

Geburt Jesus von Nazareth.

Offentliches Wirken von Jesus in Galilia und Judia.

Prozess gegen Jesus und Tod am Kreuz / Kreuzigung.

Die vier Evangelien des Neuen Testaments werden verfasst.

Ausbreitung des Christentums von Agypten iiber Nordafrika nach Syrien und Persien.
Christentum wird Staatsreligion des romischen Reichs.

Konzil von Chalkedon: Géttliche und menschliche Natur sind in Jesus unvermischt;
Trennung der orientalischen Kirche von der Kirche im romischen Kaiserreich.

Beginnende Islamisierung einstmals christlicher Gebiete im Vorderen Orient und in
Nordafrika.

Christianisierung der Germanen.

Nahezu das gesamte Kontinental-Europa ist christianisiert.

Spaltung zwischen lateinischen (West) und byzantinisch-orthodoxen (Ost-)Kirche.
Zeitalter der Kreuzziige.

Beginn der Reformation mit Thesenanschlag Luthers.

Anglikanische Kirche wird gegriindet.

Westfilischer Friedensschluss beendet die europédischen Konfessionskriege.
Erstes Vatikanisches Konzil und Entstehung der Altkatholischen Kirche.

Griindung des ,,Okumenischen Rates der Kirchen®.



¢) Historischer Uberblick iiber den Islam

Der Islam ist die jiingste der drei abrahamiti-
schen Religionen und entstand im frithen 7.
Jh. u.Z. Islam bezeichnet, neben der Religion,
auch die spezielle Lebensweise der Gléubi-
gen.25 Der Begriff Islam (arab. #2l—w) findet
sich im Koran und leitet sich vom arabischen
Verb ,,aslama“ ab. Das Verb umfasst zwei Be-
deutungen, die ineinander iibergehen: Einer-
seits driickt es die innere Hingabe bzw. Erge-
benheit gegeniiber Gott aus; andererseits be-
zeichnet es die Ausiibung bzw. die Befolgung
der Botschaft Mohammeds.26 Die Bezeich-
nung ,muslim®“ leitet sich von ,aslama®“ ab
und benennt jene, die in Gott den Ursprung
erkennen, dies durch die dazugehorige Le-
bensweise bekennen und damit zu der ihm

zugedachten Religiositit gefunden haben.2?

Nach islamischer Vorstellung offen-
bart sich Gottes Wille im Koran und weist den
Menschen in der Befolgung der darin formu-
lierten Regeln den richtigen Weg. Die Offen-
barung geht auf die noch unverfalschte Reli-
gion Abrahams zuriick. Mohammed habe da-
bei Gottes letztgiiltige Offenbarung erhalten,
deren Ziel es sei, Gottes Ordnung auf Erden
zu verwirklichen. Die vielfdltigen Themen des
Koran lassen sich in zwei zentrale Uberzeu-
gungen zusammenfassen: Zum einen gibt es
nur einen einzigen Gott, der sich verantwort-
lich gegeniiber seiner Schopfung verhélt, im
Gegenzug aber absoluten Gehorsam fordert.

Das bedeutet, dass der Islam streng
monotheistisch ist. Zum anderen ist der
Mensch iiber den Tod hinaus fiir seine Hand-
lungen verantwortlich und wird fiir diese ent-

sprechend von Gott gerichtet.28 Entscheidend

ist ebenfalls die einzigartige Stellung des Ko-
ran im Islam: Der Koran ist Gottes Wort in
Reinform und wurde von Mohammed vorge-
tragen.2® Die Bezugnahme und Neudeutung
biblischer Figuren, wie etwa Ibrahim (Abra-
ham), Musa (Mose), Isa (Jesus), Maryam
(Maria), bildet die Grundlage fiir das enge
Verhiltnis des Islam zu den beiden anderen
Buchreligionen.30 Aus diesem Grund nehmen
nach islamischem Glauben auch diese Reli-
gionen, als Buchreligionen, an Gottes Wahr-
heit teil, was nach islamischem Verstdndnis

deren besondere Stellung legitimiert.

Historisch beginnt die Geschichte des
Islam 570 u.Z. mit der Geburt des Propheten
Mohammed in Mekka, im heutigen Saudi-
Arabien. Nachdem Mohammed seine Beru-
fung erkannte, trat er im Alter von 40 Jahren
erstmals offentlich als Prophet in Mekka auf.
Die Verkiindung des strikten Monotheismus
stie} in der Bevdlkerung zunéchst auf starke
Ablehnung. Aufgrund der zugespitzten Lage
verlieB Mohammed Mekka und zog nach Me-
dina. Die Auswanderung nach Medina vollzog
sich im Jahr 622, das als ,,Hidjra* bezeichnet
wird und den Beginn islamischer Zeitrech-
nung markiert. Die dortigen sowie in der
Nachbarschaft befindlichen Stimme nahmen
den Islam als Religion an und iibertrugen
Mohammed die Leitung der Gemeinde (arab.
umma). In Medina avancierte er zum geisti-
gen und politischen Fiihrer und nahm im Jahr
630, nach mehreren kriegerischen Auseinan-
dersetzungen, die Stadt Mekka ein. Wahrend
seines Wirkens wurde ihm im Zeitraum 610—

622 abschnittsweise der Koran (arab. Qara’a,
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lesen/rezitieren) offenbart. Er verstarb im Jah-
re 632 in Medina.3!

Nach dem Tod Mohammeds stand der
Islam vor gewaltigen Herausforderungen, da
keine Vorkehrungen fiir die Zeit nach ihm ge-
troffen waren. Dies zeigte sich konkret in
zwei Bereichen: erstens in den Verhaltensvor-
schriften und zweitens in Frage der Nachfol-
gerregelung fiir die Leitung der islamischen
Gemeinde bzw. des Staats. Des Weiteren
reichten die im Koran beschrieben Vorschrif-
ten zur Klirung auftretender Fragen zwi-
schenzeitlich nicht mehr aus. Daher wurden
die Ausspriiche des Propheten (arab. Hadith)
sowie Berichte iiber seine Verhaltensgewohn-
heiten (arab. Sunna) gesammelt und als weite-
re legitime Rechtsquellen, neben dem Koran,
anerkannt. Aus den verschiedenen Quellen
entwickelten sich mehrere Textkorpora, so
dass sich aus diesen im 8. und 9. Jh. die bis
heute bestehenden vier Rechtsschulen ausbil-
deten: die hanbalitische, die hanafitische, die

malikische und die schafiitische Rechtsschule.

Die ersten Jahrzehnte nach dem Wir-
ken Mohammeds wurden maBigeblich durch
Nachfolge- und Richtungskdmpfe gepragt,
welche letztlich die Grundlage fiir die inhalt-
liche Differenzierung des Islam bildeten.32
Die Frage der Nachfolge in der Leitung des
islamischen Staats bzw. Gemeinde fiihrte zu
einer noch heute wirksamen inneren Spaltung
der Muslime. Die entscheidende Frage in die-
sem Streit war, ob der Nachfolger (arab. Kha-
lif) aus der engen Familie Mohammeds ent-
stammen miisse, oder ob es ausreichend sei,
dem Stamm des Propheten anzugehoren. Eine

Gruppe, die Anhinger Alis, dem Cousin und

Schwiegersohn Mohammeds, bestanden auf
der Nachfolge gemil3 der direkten Linie und
formierten sich zur Partei Alis (arab. Shi’a
Ali), wovon sich die Bezeichnung Schiiten
ableitet. Im Nachfolgestreit setzte sich 661
jedoch die Umaijaden-Dynastie gegen die
Partei Alis durch und es kam zur Spaltung.
Die Schiiten finden sich bis heute nicht mit
der erblichen Nachfolge der Umaijaden- Dy-
nastie ab und sprechen daher deren Nachfol-
gern ihre Legitimitit ab. Gegenwirtig ist die
Mehrheit der Muslime (90%) sunnitisch ge-
pragt, lediglich 10% der Muslime sind Schii-
ten welche hauptsichlich im Iran oder Agyp-

ten anzutreffen sind.33

Die Ausbreitung des islamischen Rei-
ches vollzieht sich innerhalb eines Jahrhun-
derts von Saudi-Arabien tiber Nordafrika nach
Spanien sowie in den Vorderen Orient und
Persien. Im Jahre 711 iiberquerten islamische
Heere die StraBle von Gibraltar und wurden im
Jahre 732 in Franken durch Karl Martell ge-
stoppt. In der Folgezeit festigte sich — von den
Kreuzziigen bis zu den Tiirkenkriegen — die
islamische Herrschaft, beispielsweise durch
das Erringen der Vorherrschaft im Heiligen
Land, die Eroberung Konstantinopels (1453)
sowie das Vordringen der Tiirken bis nach
Wien.34 In den eroberten Gebieten wurde fl-
chendeckend die islamische Religion und de-
ren Rechts- und Verwaltungsprinzipien umge-
setzt. Die muslimischen Herrscher forderten
insbesondere die Wissenschaften, sodass bis
zum 11. Jh. das gesamte griechische Schrift-
tum ins Arabische iibersetzt und die einzelnen

Wissensgebiete weiterentwickelt wurden.35
Seit dem Beginn des islamischen
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Reichs im 7. Jh. lebten Juden und Muslime
ununterbrochen zusammen. Die Behandlung
der Juden innerhalb des islamischen Herr-
schaftsgebiets griindete sich auf deren Stel-
lung als Schutzbefohlene (arab. Dimmi). Da-
bei verpflichteten sich die islamischen Herr-
scher, Schaden von ihnen fernzuhalten und
ihnen Existenzrecht, Eigentum und Religions-
ausiibung zu garantieren. Dies ermoglichte
der jiidischen Bevolkerung, kulturell mit ithrer
Umwelt in den Austausch zu gehen und da-
durch eine eigene vielgestaltige Zivilisation
zu erschaffen: Von den groflen Zentren der
islamischen Reiche in Spanien und im Irak
ausgehend, entwickelten sich jlidischer Han-
del und jiidische Gelehrsamkeit. Ebenso er-
lernten Juden die arabische Sprache und gin-
gen, beeinflusst von der arabischen Kultur,
neue Wege im Studium ihrer Heiligen Schrift.
Bis zum Einsetzten von Verfolgung, Zwangs-
konversion und schlieBlich der Vertreibung
1492 aus Spanien durch christliche Herrscher,
entstand in den islamischen Siedlungen im
ganzen Mittelmeerraum ein religios, kulturell
und wirtschaftlich florierendes Judentum,
auch weil ihnen innerhalb der islamischen
Gebiete eine Niederlassungs- und Reisefrei-
heit gewidhrt wurde, sowie die Moglichkeit,
vielfdltigen Tatigkeiten bzw. Berufen nachzu-

gehen.3¢

Der heutige Islam wird mafBigeblich
geprigt von der Frage, in wie weit eine An-
passung an die (europdische) Moderne not-
wendig ist. Hierbei lésst sich die gegenwirti-
ge Situation der islamisch geprigten Léander
nicht ohne jenen Erfahrungshintergrund ver-

stehen, die diese Staaten unter dem europdi-

schen Kolonialismus und Imperialismus des
18 Jh. machten. In diesem Zusammenhang
fielen die Reaktionen auf die vielfiltigen
Formen kolonialer oder halbkolonialer Herr-
schaft innerhalb der muslimischen Lander un-
terschiedlich aus. Sie reichten von einer ve-
hementen Ablehnung, der Bereitschaft zur
weitgehenden Anpassung, bis zur Aneignung
einzelner Elemente europdischer Zivilisation,
wie beispielsweise das Staatsrecht durch Ke-
mal Atatilirk in der jungen Tiirkei.3” Der Un-
terschied im Umgang mit der europdischen
Kolonialzeit wurde héufig durch eine Politi-
sierung des Islam in den jeweiligen Léndern

durch eben diese Erfahrungen begleitet.

Die Geschichte des Islam endet nicht
mit dem ersten israclisch-arabischen Krieg,
doch nimmt sie eine neue Dimension der so-
zio-politischen Komplexitidt an, welcher die-
ses Kapitel nicht gerecht werden konnte, wes-
halb die Geschichte des Islam ab 1948 hier
mit dem Bestreben, in der Zukunft ein Kapi-
tel, das der Fiille der Komplexitét der islami-
schen Geschichte nach 1948 gerecht werden

kann, ausgelassen wurde.
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Auf einen Blick

Zeittafel ..Islam*
um 570 u.Z. Geburt des Propheten Mohammed.

Offenbarung des Korans an Mohammend; Wirken des Propheten in Mekka und

610 - 622
Medina.

622 Auswanderung Mohammeds nach Medina.
630 Eroberung Mekkas.

632 Tod Mohammeds.

661 Durchsetzung der Umajaden-Dynastie gegen die Partei Alis im Nachfolgestreit;
Innere Spaltung des Islam in Sunniten und Schiiten.
8./9.Jh.  Entstehung der vier Rechtschulen im Islam.
711 Uberquerung der StraBe von Gibraltar durch islamische Heere.

Expansion des islamischen Reichs wird durch Karl Martell in Franken ge-
stoppt.

ve?

1096 - 1099 Erster Kreuzzug und Eroberung Jerusalems.

Aufnahme jlidischer Vertriebenen aus Spanien; Entstehung jlidischer Siedlun-

1492 g y bt y :
gen in islamisch dominierten Regionen des Mittelmeerraumes.

Ab. 18 Jh. Beginn der Kolonialisierung islamischer Gebiete durch europdische Méchte.

1920 Einsetzung des britischen Mandats in Paléstina.

1948 Proklamation des Staates Israel; erster israelisch-arabischer Krieg.



Kapitel 3: Judentum und Islam im Vergleich

Im Zentrum dieses Kapitels steht die Gegeniiberstellung des Judentums und des Islams hinsicht-
lich ihrer Gemeinsamkeiten und Unterschiede. Beide Religionen werden dazu anhand verschie-
dener Dimensionen wie ,,Glaube und Gott®, ,,Gesetz und Ethik®, ,,Symbole und Zeichen®, ,,Gebet
und Gottesdienst* sowie ,,Festkultur miteinander verglichen. Dariiber hinaus werden beide
Sprachsysteme, also das Hebrdisch des Judentums und das Arabisch stellvertretend fiir den Islam,
kurz vorgestellt und beschrieben. Ziel ist es, einen Uberblick beziiglich der spezifischen Glau-
bensinhalte beider Religionen zu ermoglichen sowie ein Orientierungswissen zu den dazugehori-
gen Sprachsystemen zu vermitteln. Durch die komparative Perspektive sollen die Verkniipfungen
zwischen den Religionen deutlicher hervortreten und deren Ndhe zueinander illustrieren, ohne

bestehende Unterschiede zu nivellieren.

Zunichst werden die Gemeinsamkeiten und Unterschiede zwischen den Religionen anhand der
oben genannten Vergleichsdimensionen tabellarisch dargestellt, um einen besseren Uberblick zu

ermdglichen. AnschlieBend werden beide Sprachsysteme ebenfalls gegeniibergestellt.

KAPITELUBERSICHT

> Gemeinsamkeiten und Unterschiede der Glaubensinhalte

> Hebriisch und Arabisch im Vergleich




a) Gemeinsamkeiten und Unterschiede der Glaubensinhalte

Glaube und Gott
Kategorie Judentum Islam
Gottesname JHWH Allah

Aussprache: Jahwe. Der Sinn des Wortes
lasst sich nicht eindeutig ermitteln, je-
doch wird es oftmals ,,sein“ hergeleitet.
Exodus 3,14: ,,Ich bin der ich bin“.
Alternativbezeichnungen wéiren etwa
Adonai (,,Herr**) oder Elohim (,,Gott).

Betonung auf der zweiten Silbe und leitet
sich vom Appellativ al-ilah ,,der Gott* ab.
Die islamische Tradition schreibt Gott
traditionell 99 Bezeichnungen zu, wie al-
Qadir (der Allmichtige), al-Wahhab (der
reichlich Schenkende), al-Aziz (der Majes-
titische).?®

Religionsstifter

Abraham

Nach jiidischem Verstindnis begriindet
sich die Religion auf einer zweifachen
Erwéhlung durch Gott — der Erwéhlung
von Abraham und dem Volk Israel.
Abraham ist der Stammesvater des Vol-
kes Israel, mit dem Gott zuerst den Bund
schlieBt, der spdter mit Abrahams Nach-
kommen am Berg Sinai erneuert wird.*

Mohammed

Nach islamischem Verstdndnis stiftete
Mohammed nicht den Islam, sondern fun-
gierte vielmehr als der letztgiiltige Mittler
von Gottes Offenbarung.*

Haupt-
stromungen

Orthodoxie: Die Orthodoxie ist durch
eine starke Treue zum Religionsgesetz
und Glauben an die gottliche Inspiration
sowohl der Bibel als auch des Talmuds
gekennzeichnet. Sie lehnt Wandel der
Traditionen ab.

Konservatives Judentum:

Das konservative Judentum positioniert
sich zwischen Orthodoxie und Reform-
judentum und verbindet den Glauben an
den Offenbarungskern des Judentums,
mit dem Bekenntnis zur historischen
Entwicklung der Tradition.
Reformjudentum: Das Reformjudentum
sieht die Offenbarung nicht als singulé-
res Ereignis, sondern als kontinuierlichen
Prozess. Einfiihrung von Chor, Orgelspiel
in die Synagoge und verédnderte
Liturgie.*!

Sunniten: Die Sunniten stellen weltweit
mit 85-90% aller Muslime die Hauptstro-
mung innerhalb des Islam dar. Sie berufen
sich auf Abu Bakr, den Schwiegervater
Mohammeds, als dessen Nachfolger.
Schiiten: Die Schiiten bilden die grofBte
Minderheit innerhalb des Islam. Sie beru-
fen sich auf Ali ibn Abi Talib, den
Schwiegersohn Mohammeds als Nachfol-
ger.

Aleviten: Muslimische Minderheit deren
Verehrung besonders Ali, dem Schwieger-
sohn Mohammeds, gebiihrt. Die Anfinge
werden auf Anatolien und Nord-Iran des
13 - 16.Jh. datiert.*
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Ausbreitung

Weltweit lebten 2018 ca. 14,5 Mio. Ju-
den, davon etwa 6,55 Mio. in Israel, d.h.
ca. 45% aller Juden. Die meisten Juden
aullerhalb Israels leben in den USA
(5,7Mio.) und Frankreich (453.000). In
Deutschland betrdgt ihre Zahl ungefahr
100 000.+

Weltweit gibt es schitzungsweise mehr als
1 Milliarde Muslime, womit der Islam die
zweitgrofte Religionsgemeinschaft bildet.
In West- und Mitteleuropa leben ca. 15-20
Millionen Muslime. Das groBte muslimi-
sche Land ist aktuell Indonesien mit 277
Mio. Einwohnern. In den traditionell ara-
bischen Léndern leben insgesamt ca. 450
Mio. Muslime.*

Heilige Schrift

Torah (hebr. ,,Lehre, Gesetz™)

Die Torah ist ein Teil der hebrdischen Bi-
bel, der Mikra und umfasst die fiinf Bii-
cher Mose. Sie ist in Hebrdisch auf hand-
gefertigtem Pergament, aus der Haut ko-
scherer Tiere, verfasst.*

Koran (arab. Al-Qur’an, ,,Rezitation‘)

Der Koran umfasst 114 Suren, die ihrer
Lange nach geordnet sind, beginnend mit
der langsten Sure. Der Koran ist auf Ara-
bisch verfasst. Entscheidend ist, dass der
Koran Mohammed durch den Erzengel
Gabriel in arabischer Sprache offenbart
wurde und als authentisches Wort Gottes
gilt.4

Initiationsritus

Beschneidung der ménnlichen Genitalien
(hebr. Brit Mila):

Die Beschneidung findet am 8. Tag nach
der Geburt statt und markiert den Eintritt
in das jlidische Volk. Ebenso symboli-
siert die Praxis den Bund zwischen Gott
und den Juden.

Unabhiingig von der religiésen Uberzeu-
gung gilt dieses Gebot fiir alle Juden
gleichermalien.+’

Bat Mizvah (,,Tochter des Gebots™) und
Bar Mizvah (,,Sohn des Gebots™) Im Al-
ter von 12-13 Jahren werden Jungen und
Maidchen nach jiidischem Recht zu Er-
wachsenen. Dadurch {ibernehmen sie alle
religiosen Rechte und Pflichten eines
Mitglieds der jiidischen Gemeinschaft.
Die Kinder werden mit einem speziellen
Unterricht darauf vorbereitet und lernen,
den Gebetsschal umzulegen, einen To-
rah-Abschnitt zu lesen und die Tfillin

zu legen. 4

Beschneidung der ménnlichen Genitalien:
Die Beschneidung findet je nach Region
entweder am 7. Tag nach der Geburt oder
im Alter zwischen 5 und 7 Jahren bzw. vor
Pubertatsbeginn statt. Die Frage, ob es
sich bei der Beschneidung um eine zwin-
gende religiose Pflicht oder einen kulti-
schen Brauch handelt, wird innerhalb der
islamischen Rechtsschulen unterschiedlich
beantwortet.*

Im Allgemeinen wird sie bei ménnlichen
Gléaubigen als unverzichtbar angesehen.
Diese Praxis wird im Islam, ebenso wie im
Judentum, auf Abraham zuriickgefiihrt.*°
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Gesetz und Ethik

Kategorie Judentum Islam
Speisegesetze | Der Verzehr von Speisen unterliegt im | Speisen bzw. Lebensmittel werden im Is-

Judentum bestimmten Voraussetzungen.
Diese werden unter dem Begriff Kasch-
rut zusammengefasst. Grundsétzlich wird
im Judentum zwischen reinen (koscher),
unreinen (taref) und neutralen (parwe)
Lebensmitteln unterschieden.

Koscher sind nur jene Séugetiere, die so-
wohl Wiederkéuer sind, als auch gespal-
tene Hufe haben. Demnach ist der Ver-
zehr von Rind, Lamm, Ziege etc. erlaubt.
Ebenso sind deren Produkte, etwa Milch
sowie jegliches Gefliigel erlaubt. Fische
gelten als koscher, wenn sie sowohl
Schuppen als auch Flossen haben.

Als taref gelten beispielsweise Raubvo-
gel, Raubfische, Meeresfriichte und
Schalentiere.

Parwe sind Eier, Gemiise oder Friichte.
Sie sind weder milchig noch fleischig
und kénnen zu beidem verzehrt werden.

Der Genuss von Blut ist streng verboten,
da ,,Blut die Seele des Tieres” ist. Ent-
sprechend miissen geschlachtete Tiere
vollstdndig ausbluten, bevor sie verzehrt
werden konnen. Um dies zu gewéhrleis-
ten, werden Tiere geschichtet, d.h. die
Luft- und Speiser6hre mit einem schar-
fen Schnitt durchtrennt.

Dadurch wird das Tier betdubt und blutet
génzlich aus.

Dariiber hinaus ist der gemeinsame Ver-
zehr von Milch- und Fleischprodukten
nicht erlaubt. Dieses Verbot wirkt sich
auch auf die Benutzung von Geschirr und
Topfen aus. Traditionelle Juden besitzen
daher alle Kochutensilien doppelt, ein-
mal fiir milchige und einmal fiir

fleischige Speisen.’!

lam, ebenso wie im Judentum, in rein (hal-
al) und unrein (haram) differenziert. Dabei
beziehen sich die Verbote auf die Le-
bensmittel selbst sowie deren Herstellung,
Lagerung, Zubereitung und Ausgabe. Dar-
iiber hinaus ist der Genuss von Alkohol
strengstens verboten (Sure 5:3; 2:173).

Die Liste verbotener Tiere ist je nach
Rechtsschule etwas verschieden: So ist
beispielsweise fiir Aleviten der Verzehr
von Hasen verboten, wohingegen in der
dschafaritischen Rechtsschule alle schup-
penlosen Meerestiere verboten sind. Typi-
sche nicht erlaubte Lebensmittel im Islam
sind Schweinefleisch und daraus herge-
stellte Produkte (z.B. Gelatine) sowie
nicht-geschichtetes Fleisch, da der Ge-
nuss von Blut strengstens verboten ist.*2
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Fasten

Jom Kippur

Die Hebriische Heilige Schrift bestimmt
Jom Kippur als den Tag heiligster Ruhe,
an dem das Heiligtum, Rabbiner und das
gesamte Volk durch die Darbringung von
Opfern gesiihnt werden. Nach der Zer-
storung des Jerusalemer Tempels und
dem Ende des Opferkults, riickte der sitt-
liche Aspekt des Fests stirker in den

Vordergrund.®* In dieser Hinsicht bildet
Jom Kippur, als Versdhnungstag, den

Hohepunkt der zehn vorhergehenden
BubBitage. Er ist der wichtigste Festtag des
jiidischen Jahres und wird am 10. Tischri
gefeiert.

Nach jiidischer Vorstellung wird an Jom
Kippur das am Neujahrsfest gefillte
Urteil Gottes besiegelt und bekommt
dadurch Giiltigkeit. Der Versohnungstag
dient dazu, dass Menschen die gottliche
Vergebung fiir ihre Verfehlungen erlan-
gen.

Demnach ist dieser Festtag maBgeblich
durch Reue, BuBle und Umkehr gepréagt.

Jom Kippur ist ein strenger Fasttag. In
der Zeit zwischen Beginn und Ende
sind weder Essen noch Trinken erlaubt.
Ebenso ist die Korperpflege, abgesehen
vom Benetzen der Hinde und Augen
mit Wasser, untersagt.>*

Das Ramadan-Fasten

Das Fasten (arab. saum oder siyam) ist in
der Sure 2:183-187 als gottliches Gebot
verankert. Dabei dient das Fasten, analog
dem Judentum und Christentum, als Bul3-
iibung. Urspriinglich soll Mohammed sei-
nen Anhdngern nach jiidischem Vorbild
(Jom Kippur) nur einen Fasttag, den soge-
nannten ,,Zehner (Aschird) vorgeschrie-
ben haben. Diese Vorgabe wurde jedoch
spéter durch eine neuere Offenbarung kor-
rigiert.

Ramadan, der neunte Monat des islami-
schen Mondkalenders. Der Mondkalen-
der ist um ca. 11 Tage kiirzer als der gre-
gorianische Kalender. Daher verschiebt
sich der Ramadan jedes Jahr und kann
also in jede Jahreszeit fallen. Beginn und
Ende des Ramadans wird jedes Jahr
durch die Sichtung des Neumonds be-
stimmt.

Das Fasten im Ramadéan dauert von Mor-
genddmmerung bis Sonnenuntergang. In
dieser Zeit diirfen dem Korper keinerlei
Lebens- und Genussmittel zugefiihrt
werden. Ausgenommen davon sind
Kranke, Schwangere, Alte und Amme.
Dafiir miissen sie Almosen erbringen
oder das Fasten nachholen, sofern es
ihnen moglich ist.%
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Symbole und Zeichen

Kategorie Judentum Islam
Religidse Davidstern (hebr. Magen David Urspriinglich gab es kein spezifisches
Hauptsymbole

,»Schild Davids*)

Der Davidstern ist kein origindr jidi-
sches Symbol. Erst ab dem 17. Jh. wurde
es an Synagogen verwendet und gegen
Ende des 19. Jh. von der Zionistischen
Bewegung aufgenommen.

Im Nationalsozialismus wurde der Da-
vidstern Juden als Stigma (,,Juden-
stern®) aufgezwungen.

Heutzutage ist der Davidstern ein allge-
mein anerkanntes Zeichen des Judentums
und auf der israelischen Flagge abgebil-
det.

Menorah

Die Menorah ist ein siebenarmiger Ker-
zenstinder. Sie symbolisiert die Schop-
fung der Welt in sieben Tagen, wobei der
siebte Arm (die Achse) fiir den Schabbat
steht. Auch die Menorah ist Teil des is-
raelischen Staatswappens.*®

Symbol, durch das der Islam représentiert
wurde.

Griine Farbe

Die Farbe Griin, welche Mohammed be-
vorzugt getragen haben soll, symbolisiert
zwischenzeitlich den Islam und ist die Far-
be zahlreicher Nationalflaggen muslimi-
scher Lénder.

Mondsichel (arab. hilal) mit Stern.

Zu Beginn des 19. Jh. wurden beide Moti-
ve auf rotem Grund als Flagge der Osma-
nischen Armee eingefiihrt. Seitdem gelten
sie als Symbol des sunnitischen Islam.

Schwert Alis (arab. Dhii I-faqar, tiirk. Ziil-
fikar),

Das Schwert Alis gilt vielen Schiiten als
wichtiges Symbol, da der Prophet es sei-
nem Schwiegersohn geschenkt haben soll.
Das Schwert ist mit folgender Inschrift
versehen: ,,Ali ist der Freund Allahs. Es
gibt keinen Helden auBler Ali. Es gibt

kein Schwert auBer Dhu 1-fagar®.s?
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Kleidung

Allgemein ist die Kippa eine spezifisch
jidische Form der Kopfbedeckung. Dar-
iiber hinaus werden im Judentum noch
breitkrempige und pelzbesetzte Hiite
getragen. Die Kopfbedeckung beruht im
Gegensatz zu den Gebetsriemen und dem
Gebetsschal nicht auf der mosaischen
Satzung und wurde im 19. Jh. stark dis-
kutiert. Heute wird die Kippa im ortho-
doxen Judentum als Bekenntnis zur Re-
ligion angesehen, wohingegen sie im
konservativen Judentum lediglich eine
akzeptierte Regel darstellt. Im Reform-
judentum ist dem Individuum {iberlassen,
ob eine Kippa getragen wird oder nicht.

Dariiber hinaus sind verheiratete Frauen
traditionell dazu verpflichtet, ihr Haar in
Ticheln zu verhiillen, um Demut und
Keuschheit zu demonstrieren. Diese Pra-
xis stellt ein Pendant zur Kippa dar, die
primir Ménner betrifft. Seit dem ausge-

henden 18. Jh. verbreitete sich®® die Pra-
xis wonach Frauen Periicken (hebr.
Scheitl) tragen.

Fir das Gebet bendtigt man neben der
Kopfbedeckung die Tefillin (,,Gebets-
kapseln*) und den so genannten Tallit
(Gebetsschal). Im orthodoxen Judentum
werden beide Gegenstinde nur von
Mainnern angelegt, in nicht-orthodoxen
Stromungen ist dies auch Frauen erlaubt.
Der Tallit wird im Morgengottesdienst,

am Schabbat sowie an Feiertagen ange-
legt. Gleiches gilt fiir das Vorlesen der
Torah und ganztéigig an Jom Kippur.>

Allgemein sollen im Islam sowohl Méanner
als auch Frauen ,,die Augen niederschla-
gen und ihre Scham bewahren® (Sure
24:30).

Ferner sollen Frauen ,,den Schmuck, den
sie (am Korper) tragen nicht offen zeigen
und ihren Schal tiber den Schlitz (des Ge-
wands) ziehen* (Sure 24:31).

Das Tragen eines Kopftuchs galt lange
Zeit als Zeichen der Vornehmheit und
wurde zu Zeiten Mohammeds hochstwahr-
scheinlich nicht praktiziert. Im Koran
selbst findet sich kein spezifischer Hin-
weis auf ein solches Bekleidungsgebot.
Demgegentiiber findet sich folgender Aus-
spruch: ,,Prophet! Sag deinen Gattinnen
und Tochtern und den Frauen der Glaubi-
gen, sie sollen etwas von ihrem Uberwurf
iiber sich herunterziehen. So ist am ehesten
gewdhrleistet, dass sie (als ehrbare Frauen)
erkannt und daraufthin nicht beldstigt wer-
den.* (Sure 33:59)

Das Interpretationsspektrum dieser Sure
ist grol. Einige Kommentatoren interpre-
tieren sie in der Form, dass Frauen sich
bedecken sollen, sobald sie in der Dun-
kelheit austreten. Andere Exegeten ent-
nehmen diesem Vers die Verpflichtung
einer Ganzkorperbekleidung, oder gehen
so weit, dass das Gesicht verhiillt sein
miisse. Ob sich Frauen tatséchlich ver-
schleiern miissen, ist unter muslimischen
Theologen umstritten bzw. nicht abschlie-
Bend geklart.o

29 von 90




Gebete und Gottesdienste

Kategorie

Judentum

Islam

Zentrale
Gebete

Grundlegend fiir alle Gebete zu ver-
schiedenen Tageszeiten ist das soge-
nannte ,,Achtzehngebet“ (hebr.
Schmone Essre). Urspriinglich bestand
das Gebet aus 18 Segensspriichen, heu-
te sind zumeist 19 {iblich. Da das
Schmone Essre stehend gesprochen
wird, bezeichnet man es auch als
»Amida“ (hebr. ,,Stehen®). Wéhrend
des Morgen- und Abendgebets wird
das Achtzehngebet noch zuséitzlich
vom ,,Schma Israel”, dem Glaubens-
bekenntnis der Juden, gerahmt.®!

Das Ritualgebet (salat) bildet die zweite
Saule des Islam. Es besteht nicht nur aus
einem gesprochenen Text, sondern einer
Abfolge bestimmter Korperhaltungen:
Aufrechtstehen, Rumpfbeugung, Knien
mit zweimaliger Berithrung des Bodens
mittels Stirn/Scheitel. Die Anzahl der
Beugungen wechselt mit jedem der tigli-

chen Gebete.®? Dabei wird oftmals die
Fatiha, die 1. Sure des Korans, gespro-
chen. Das Gebet schlie3t mit einer Kopf-

wendung nach rechts und dann nach
links.%?

Glaubens-
bekenntnis

Das Gebet ,,.Schma Israel” ist gleich-
zeitig das jlidische Glaubensbekennt-
nis. Es lautet:

,Hore Israel, der Ewige ist unser Gott,
der Ewige ist einzig*. Daran schlieBen
sich die Verse 5 — 9, Deut. 11, 13 — 21
und Num. 15, 37 — 41 an. Darin beken-
nen sich die Juden zu ihrem einzigen
Gott.*

Das islamische Glaubensbekenntnis (arab.
schahada) lautet: ,,Es gibt keinen Gott au-
Ber Gott, Muhammad ist sein Ge-
sandter (1a ilaha illa ’llah, Muhammadun

rastlu ’114h).% Damit bekennen sich Mus-
lime zum strengen Monotheismus, zur
prophetischen Sendung Mohammeds so-
wie dem Koran als das offenbarte Wort
Gottes.%

Gebets-
frequenz

Im Judentum wird drei Mal téglich ge-
betet, d.h. am Morgen, am Nachmittag
und am Abend.

Am Schabbat sowie an Feiertagen wird
zusitzlich ein weiteres Gebet (hebr.
»Mussaf*, Zusatz) gehalten. Die Gebe-
te ersetzen und erinnern dabei an die
im Tempel dargebrachten Opfergaben.
Das Nachmittagsgebet wird oftmals
kurz vor dem Abendgebet gesprochen

und so mit ihm vereinigt.®’

Im Islam wird fiinf Mal téglich gebetet:
Die fiinf Gebete heilen je nach Tageszeit
fadschr (Morgengrauen), zuhr (Mittag),
asr (Nachmittag), maghrib (Sonnenunter-
gang) und ischd (Abend).

Jedoch ist die genaue Anzahl der tiglichen
Pflichtgebete nicht im Koran verankert.
Vielmehr sind die fiinf Gebete sunna, d.h.
sie gehen auf die Praxis des Propheten

zuriick.®®
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Gotteshaus

Synagoge (hebr. Bet Knesset)
Bet Knesset bedeutet wortlich

»Versammlungsort”, da Synagogen
immer auch dem sozialen Zusammen-
halt dienen. Die Synagoge ist die
Kerninstitution jeder jiidischen Ge-
meinde und dient auch dem Studium
des religiosen Schrifttums. Zwar kann
der gemeinschaftliche Gottesdienst
auch unabhingig von der Synagoge
stattfinden, doch wird das gemein-
schaftliche Gebet bevorzugt.®”

Moschee (arab. masdschid)

Masdschid bedeutet wortlich ,,Ort, an dem
man sich niederwirft“. Die Moschee ist
kein geweihter, d.h. sakraler Ort, sondern
bildet eher den sozialen und religiésen
Mittelpunkt des gemeinschaftlichen Le-
bens. Nach strenggldubiger Auffassung
bedarf es keines besonderen Ortes fiir das
Gebet. Ebenso wird nicht in jeder Mo-
schee das Freitagsgebet abgehalten. Die so
genannten Freitagsmoscheen mit Minarett
und Kanzel heifien dschami (tiirk. cami).”

Gebetsrichtung | Jerusalem Mekka
Heiliger Tag Schabbat (hebr. schavat, ,,ruhen®) Freitag
Freitagabend bis Samstagabend.
Gottesdienst- | Hebréisch (Ivrit) Arabisch, Tiirkisch (bei Aleviten)
sprache
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Festkultur

Kategorie Judentum Islam
Jahreszyklus Die Namen der Monate: Die Namen der Monate

Tischri (September - Oktober)
Cheschwan (Oktober - November)
Kislew (November - Dezember)
Tewet (Dezember-Januar)

Schwat (Januar - Februar)

Adar (Februar - Mérz); im Schaltjahr
wird hier ein zweiter Adar eingefiigt
7. Nissan (Mérz - April)

8. Ijar (April - Mai)

9. Siwan (Mai - Juni)

10. Tammus (Juni - Juli)

11. Aw (Juli - August)

12. Elul (August - September)

AR e

Das jiidische Neujahrsfest findet am 1.
und 2. Tischri statt. Es wird Rosch Ha-
schanah (hebr. Kopf des Jahres) genannt.
Dabei steht die Erinnerung an den Bund
zwischen Gott und den Israeliten sowie
dessen sittliche Verpflichtung im Mittel-
punkt. An diesem Tag sollen die Men-
schen Rechenschaft iiber ihr tun vor Gott
ablegen und ihrer moralischen Pflichten
Bewusst werden.”!

Muharram

Safar

Rabi al-auwal

Rabi ath-thani
Dschumada I-ula
Dschumada th-thaniya

Radschab
Schab an

. Ramadan

10. Schauwal

11. Dhul-Qa’da
12. Dhu I-Hiddscha

D AT T

Das islamische Neujahrsfest ist auf den
Tag datiert, an dem Mohammed mit sei-
nen Anhéngern von Mekka nach Medina
70g.

Traditionell bildet der 16. Juli 622 den
ersten Tag des ersten Jahres der islami-

schen Zeitrechnung.”
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Zentrale Feste

Im Judentum gibt es drei zentrale Wall-
fahrtsfeste. Den Auftakt im jiidischen
Festkalender macht das Pessach-Fest,
gefolgt vom Schawuot und zuletzt dem
Sukkot.

Pessach (hebr. Uberschreitung).

Das Pessach-Fest wird acht Tage lang vom
15. bis zum 22. Nissan begangen und
erinnert an die Befreiung aus der Sklave-
rei und den Auszug aus Agypten. In der
Bibel wird Pessach auch als Fest der
Mazzot, der ungesduerten Brote, be-
zeichnet. Der Name Pessach (Uberschrei-
tung) geht auf das in der Bibel gebotene
Opfer eines Lammes zuriick, welches vor
dem Auszug aus Agypten geschlachtet
und gegessen wurde. Gemill der Bibel
hat Gott, als er alle Erstgeborenen in
Agypten totete, die Israeliten verschont,
indem er ihre Hiuser iiberging. Daher
wird dieses Fest und das geopferte Lamm
Uberschreitung genannt. Zu den zentra-
len Merkmalen des Festes gehort das
strikte Verbot, Gesduertes (hebr. chamez)
zu genieBen oder zu besitzen. Dabei wer-
den unter Gesduertem alle Getreidepro-
dukte verstanden, die in irgendeinem
Stadium einen Garungsprozess durchlau-
fen haben. Daher findet vor Pessach ein
griindlicher Hausputz statt, bei dem alles
Geséauerte entfernt wird.

Eingeleitet wird Pessach von einem
héuslichen Ritual, einer festlichen Mahl-
zeit, das nach einer festen Ordnung ver-
lauft. Diese Zeremonie wird Seder (hebr.
Ordnung) genannt. Neben dem Essen
symbolischer Speisen, ist der wesentli-
che Inhalt des Seders die Verlesung spe-
zieller Texte, die sich auf den Auszug aus
Agypten beziehen. Diese Texte sind in
der sogenannten Pessach-Haggada zu-
sammengestellt. Dabei soll derjenige, der
den Seder leitet, die Texte nicht nur vor-
tragen, sondern sie auch erkléren.

Die beiden einzigen kanonischen Feste der
Muslime sind das

Opferfest (arabisch: id al-adha; tiirkisch:
Kurban Bayrami) sowie das Fest des Fas-
tenbrechens am Ramadan-Ende (arabisch:
id al-fitr; tiirkisch: Ramazan Bayrami).

Das Opferfest (arab. id al-adha)

Der Opferfest wird am 10. Tag des Wall-
fahrtsmonats gefeiert. Es erinnert an die
Bereitschaft Abrahams, einen der S6hne
zu opfern. Im Koran wird jedoch nicht
gesagt, welcher der beiden Sohne, Isaak
oder Ismail, geopfert wurde. Am ersten
Tag des Festes versammeln sich die Glau-
bigen in der Moschee, wo ein Festgebet
gesprochen wird. Anschlieend folgt die
rituelle Schlachtung eines Opfertieres,
welches mit dem Kopf Richtung Mekka
gelegt und vom éltesten ménnlichen Fami-
lienmitglied geopfert wird.”

Viele Familien lassen in der heutigen Zeit
auch schlachten, da Hausschlachtungen
immer mehr eingeschrinkt sind. Dariiber
hinaus spenden viele Muslime mittlerwei-
le an Hilfsorganisationen, ohne dass ein
Tier geopfert wird.

Fest des Fastenbrechens (arab. id al-fitr)
Die Fastenzeit endet, wenn der erste
Neumond des Monats Schawwal gesehen
wird. Es ist neben dem Opferfest das be-
deutendste islamische Fest. Zwar ist das
Feiern dieses Festes keine religiose
Pflicht, gilt jedoch als verdienstvoll. Ein-
geleitet werden die Feierlichkeiten entwe-
der durch Kanonenschiisse oder durch
Feuerwerk.

Anschlieend ist eine groBe Waschung
vorzunehmen und saubere Kleidung anzu-
legen. Ebenso ist eine Armenspende zu
entrichten, andernfalls bleibt der Lohn des
Fastens zwischen Himmel und Erde hin-
gen. In der Tiirkei wird das Fest Ramazan
Bayrami genannt, da vor allem Kinder
StiBigkeiten erhalten, im Volksmund auch
Seker Bayrami1.”
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Zentrale Feste

Schawuot

Am 6. und 7. Siwan findet das Wochen-
fest (Schawuot) statt, welches die Ver-
kiindung der Gesetzgebung am Berg Si-
nai feiert. Nach der Uberlieferung des
Talmuds ist Schawuot die Zeit der Ver-
kiindung der zehn Gebote, dem ersten
Sittengesetz in der Geschichte der
Menschheit, welches sich auf eine als
ewig gesetzte Norm begriindet. Auf der
Anerkennung dieser Gesetze beruht der
Bund zwischen Gott und dem auserwahl-
ten jiidischen Volk. Danach wurden die
Israeliten auserwihlt, um einen gottlichen
Auftrag zu erfiillen, ndmlich die gottli-
chen Gebote zu verfolgen und diese in
der Welt zu verbreiten. Entsprechend
stellt dieser Auftrag auch eine besondere
Verpflichtung dar und bedeutet nicht ein
Vorrecht der Juden gegeniiber anderen
Menschen.

Sukkot (hebr. Laubhiittenfest).

Im 15. Tischri beginnt das neun bzw. sie-
ben Tage andauernde Sukkot. Es erinnert
an die Wiistenwanderung nach dem Aus-
zug aus Agypten, als die Israeliten in
Hiitten lebten. Der achte Tag, das
Schlussfest (hebr. schemini azeret), bil-
det einen selbststindigen Feiertag. Der
neunte Tag, dass Torahfreudenfest (hebr.
simchat Torah), schlieft daran an und
wird nur in der Diaspora begangen.
Sukkot ist ein Dankesfest fiir das Einbrin-
gen der Obst- und Weinernte. Zugleich
erinnert das Fest an die Wiistenwande-
rung und das Wohnen in unfesten Hiitten
wihrend dieser Zeit. Symbolisiert wird
die doppelte Bedeutung des Festes durch
einen besonderen Feststraull, der im
Vormittagsgottesdienst verwendet wird,
sowie dem Gebot, wihrend dieser Tage in
einer Hiitte (Sukkah) zu

wohnen.”
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Jahres-
rechnung

Die Jahreszidhlung orientiert sich an der
Schopfung der Welt. Nach jiidischer
Uberlieferung fand diese im Jahre 3761
v.d.Z. statt. Der jidische Kalender ist ein
Lunisolarkalender, d.h. er richtet sich
nach dem Mond. Zusitzlich wird der
Kalender durch den regelmiBigen
Einschub eines zusétzlichen Monats
(Adar) korrigiert, sodass die einzelnen
Monate jedes Jahres in die gleiche Jah-
reszeit fallen. Das Jahr 2024 des grego-
rianischen Kalenders entspricht dem Jahr
5784 jidischer Zeitrechnung.”

Die islamische Zeitrechnung beginnt im
Jahr 622 mit der Hidschra, der Auswande-
rung Mohammeds von Mekka nach Medi-
na. Der islamische Kalender berechnet
sich nach Mondjahren. Dies hat zur Folge,
dass das islamische Jahr im Vergleich zum
Gregorianischen Kalender 11 Tage kiirzer
ist (354 anstatt 365 Tage). Daher wandern
islamische Monate durch das Sonnenjahr
und der Anfang eines Monds bestimmt
sich nach dem Neumond.

Das Jahr 2024 des gregorianischen
Kalenders entspricht dem Jahr 1445 isla-
mischer Zeitrechnung.”
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b) Hebriisch und Arabisch im Vergleich

Sprachfamilie

Sowohl Hebriisch als auch Arabisch gehdren zur semitischen Sprachfamilie. Vorherrschend werden die
semitischen Sprachen in Nordafrika und Siidasien gesprochen. Ihre Entstehungsregion ist der
sogenannte Nahe Osten. Im Laufe der Geschichte verbreiteten sich beide Sprachsysteme in weitere

Regionen, insbesondere nach Asien und Europa.” In diesem Kontext stellt die Vertreibung der Juden
durch die Romer ein entscheidendes Ereignis dar. Demgegeniiber breitete sich Arabisch als ,,Sprache
des Korans* priméar mit der Islamischen Expansion aus.”

Anzahl der Sprecher und Ausbreitung

Bis in das Jahr 2018 bildeten Arabisch zusam-
men mit Hebrdisch die Amtssprachen des Staates
Israel. Gegenwértig wird Hebrédisch von ca. 5

Mio. Menschen als Erstsprache gesprochen.®
Folglich ist der Sprecherkreis des Hebrdischen
auflerhalb Israels relativ klein. AuBlerhalb Israels
wird Hebréisch primér als Sprache der Religion
gepflegt, gelernt und weitergegeben. Die zah-
lenmdBig groBten Sprechergruppe auBlerhalb Is-
raels lebt in den USA. Dariiber hinaus ist Hebra-
isch in Polen als Minderheitensprache anerkannt.

Arabisch wird weltweit von etwa 240 Mio. Men-
schen als Erstsprache und weiteren 50 Mio. Men-
schen als Zweit- bzw. weitere Sprache gesprochen.
Heute gehort Arabisch zu den am weitesten verbrei-
teten Sprachen auf der Welt, welche sich im Zuge
der rdumlichen Expansion des Islam iiber verschie-
dene Weltregionen wie Afrika, Asien und Siid-Eu-
ropa ausbreitete. Dies spiegelt sich in der Vielfalt
der Lénder wider, in denen Arabisch als Amtsspra-
che verwendet wird, wie beispielsweise Agypten,
Algerien, Bahrain, Dschibuti, Eritrea, Irak, Israel,
Jemen, Jordanien, Katar, Kuwait, Libanon, Lydien,
Mauretanien, Marokko, Oman, Palistina, Saudi-
Arabien, Somalia, Sudan, Syrien, Tschad, Tunesien
und die Vereinigten Arabischen Emirate.®

Klassifikationen

Im Hinblick auf die Entwicklung der hebréi-
schen Sprache werden drei Entwicklungsstufen
unterschieden: Alt-, Mittel- und Neuhebriisch. In
der Antike diente Althebriisch als Verkehrsspra-
che der Israeliten und fand in der religiésen Lite-
ratur Verwendung. Als das beriihmteste althe-
briaische Dokument gilt die Hebrdische Bibel,
welche im christlichen Kontext auch als Altes

Testament bezeichnet wird.*
Mittelhebréisch wurde nicht als gesprochene
Sprache verwendet, sondern hauptséchlich in

religidsen Texten rabbinischer Literatur verwen-
det.

Im Arabischen wird unterschieden zwischen dem
modernen Hocharabisch, welches auf dem klassi-
schen Arabisch des Korans beruht und dem gespro-
chenen Arabisch. Das moderne Hocharabisch unter-
scheidet sich sowohl hinsichtlich des Wortschatzes
als auch der Aussprache vom klassischen Arabisch.
Hocharabisch wird an den Schulen gelehrt und dient
als Schriftsprache in Wissenschaft, Kunst und den
Massenmedien. Dariiber hinaus fungiert das Hocha-
rabisch auch als iiberregionales Kommunikations-
mittel. Das klassische Arabisch geht auf den Heimat-
dialekt Mohammeds zuriick und verénderte sich in
seiner grammatikalischen Struktur seit ca. 1300 Jah-
ren kaum.®
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In den folgenden beiden Jahrtausenden wurde
Hebriisch, in Folge der Vertreibung aus Judia
und Zersplitterung des jiidischen Volkes in der
Diaspora, nahezu ausgeloscht. In der Diaspora
beschrinkte sich die Verwendung des Hebréi-
schen fast ausschlieBlich auf die sakrale Sphére.
Jedoch bildeten sich, bedingt durch die erzwun-
gene Segregation bis ins spater 19. Jh., zahlreiche
neue jiidische Sprachen, wie etwa das Ladino Ju-
dezmo aus.*

Die Entstehung des Neuhebriisch, als Wiederent-
deckung und Erneuerung des Hebréischen, wird
auf das spéte 19. Jdh. datiert. Als sdkulare Ge-
meinsprache setzte sich Neuhebrdisch erst ab
dem frithen 20. Jh. im Kontext der zionistischen
Bewegung durch. Es basiert auf dem biblischen
Hebréisch, das sprachlich modernisiert wurde.
Neben Neuhebriisch wird auch die Bezeichnung

L Ivrit verwendet.® Seit 1953 ist die Akademie
fiir die hebrdische Sprache in Jerusalem mit der
fortlaufenden Aktualisierung der Sprache be-
fasst. Hebrdisch gilt weltweit als einzige antike
Sprache, die nach Jahrhunderten, in denen sie
nicht gesprochen wurde, in eine moderne All-

tagssprache iberfithrt und damit wiederbelebt

werden konnte.®’

Um das Jahr 700 wurde das klassische Arabisch zur
offiziellen Verwaltungssprache bestimmt.
Demgegeniiber splittert sich das gesprochene Ara-
bisch in zahlreiche Dialekte auf. Dies hdngt zum
einen mit dem noch vorhandenen Analphabetentum
der Sprechenden zusammen, sodass viele dialekta-
len Varianten des Arabisch lediglich gesprochen
werden. In Folge dessen entfernten sich die Dialek-
te immer stdrker voneinander und durchliefen ei-
genstindige Entwicklungen. Daher sind die Unter-
schiede zwischen den Dialekten so stark, dass eine
Verstindigung innerhalb der Sprechergruppen kaum
moglich ist. So werden emotionale AuBerungen
zumeist im Dialekt geduBert, da diese in der Hoch-
sprache nicht addquat wiedergegeben werden kon-
nen.

Besonderheiten der Sprachsysteme

Sowohl Hebriisch als auch Arabisch werden von rechts nach links geschrieben und gelesen. Das hebri-
sche Alphabet besteht aus 22 Buchstaben, welche frither ebenfalls als Zeichen fiir Zahlen verwendet
wurden. Das arabische Alphabet hingegen besteht aus 28 Buchstaben, deren Form sich in Abhingig-
keit von der Position innerhalb eines Wortes verdndert. In beiden Sprachen werden nur die Konsonan-
ten verschriftlicht, wohingegen die Vokale zumeist durch diakritische Zeichen angezeigt werden: Im
hebriischen werden Punkte verwendet®’, im Arabischen Punkte und Striche. Diese Zeichen sind wich-
tig fiir die BedeutungserschlieBung des geschriebenen Wortes, da der Bedeutungsgehalt von diesen

Zeichen abhéngig ist.*® Im Gegensatz zum Deutschen existiert weder im Hebréischen noch im Arabi-
schen eine GroB- und Kleinschreibung.
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Kapitel 4: Das ,,Heilige Land* in den verschiedenen
Traditionen

Im Zentrum dieses Kapitels steht das so genannte ,,Heiligen Land®, welches im Folgenden aus
unterschiedlichen Perspektiven ndher beleuchtet wird: zundchst erfolgt eine Einfiihrung in die
geographische Lage des ,,Heiligen Landes* sowie in die Regionalgeschichte dieses Gebietes.
Verbunden damit ist eine Auseinandersetzung mit den verwendeten Begrifflichkeiten, um zum
einen die evozierten geschichtlichen Zusammenhénge, zum anderen die damit verbundenen Legi-
timationsstrategien im Israelisch-Paldstinensischen Konflikt zu verdeutlichen. Der thematische
Schwerpunkt des Kapitels fokussiert den Stellenwert und die Bedeutung dieser Region fiir die

drei abrahamitischen Religionen.

Die Darstellung der Rezeption des ,,Heiligen Landes* in den verschiedenen Traditionen beginnt
mit einer kurzen Begriffskldrung und den damit verbundenen Implikationen - unter Bezugnahme
auf einschldgige, relevante Diskussionen. Die Geschichte der Region wird mittels einer Zeittafel
veranschaulicht, um daran die Bedeutung des ,,Heiligen Landes* in den drei Religionen differen-

zierter wiederzugeben.

KAPITELUBERSICHT

> Die grundlegenden Begriffe und deren Tragweite
> Zeittafel der Geschichte des ,,Heiligen Lands*
> Das Heilige Land in jlidischer Tradition

> Das Heilige Land in christlicher Tradition

> Das Heilige Land in muslimischer Tradition




a) Die grundlegenden Begriffe und deren Tragweite

Den Ausgangspunkt der Begriffsklarung bil-
det die Anndherung an die als ,Heiliges
Land* beschriebene Region. Sie liegt an der
stidostlichen Kiiste des Mittelmeeres und um-
fasst, je nach religiosem bzw. politischem
Standpunkt, die Region, auf dem sich gegen-
wirtig der Gazastreifen, das Westjordanland,
Libanon, Jordanien, Teile Syriens und der
Staat Israel befinden.8® Dieses Gebiet zeichne-
te sich seit jeher als Durchgangsland fiir ver-
schiedene Volker aus und wurde natiirlicher-
weise zum Ort kultureller Begegnung und des
Austauschs. Fiir lange Jahrhunderte kam der
Region der Status zu, wie im Alten Agypten,
lediglich Provinz eines groferen Reichs zu
sein. Dementsprechend hdufig wechselten die
Provinz-Namen, so wie die Zusammenset-

zung der Bevolkerung.

Die unterschiedlichen Bezeichnungen
im Laufe der wechselhaften Geschichte fiir
die Region machen es notwendig, die jeweili-
gen Perspektiven auf das ,,Heilige Land* kri-
tisch zu rezipieren. Héufig ist die vorherr-
schende Sichtweise in Europa auf das ,,Heili-
ge Land“ durch ,,biblisch-historische[n] Asso-
ziationen* geprigt, welche auch die Darstel-
lung der Landesgeschichte und den Umgang
mit den dort lebenden Menschen beeinflusst.0
Als Folge der Identifizierung dieses Gebiets
mit dem ,,Land der Bibel*“ werden in den ent-
sprechenden Beschreibungen bestimmte Be-
volkerungsgruppen, wie etwa Christen oder
Juden, in den Vordergrund geriickt, wohinge-
gen andere Gruppen wie die Muslime im Hin-
tergrund verbleiben. Hinsichtlich der verwen-

deten Begriffe ist daher festzuhalten, dass die-

se auch eine gewisse politische Tragweite ent-
falten, insofern als sie auf, aus der Geschichte
abgeleitete, Rechte rekurrieren.! Im Folgen-
den sollen daher Bezeichnungen wie ,,Kana-
an“, ,Paldstina® und ,Land Israel” in threr
jeweiligen Bedeutung und Geschichte kurz

erlautert werden.

Als élteste Bezeichnung fiir diese Re-
gion gilt Kanaan. Sie geht auf das Alte Testa-
ment zuriick, in dem die Israeliten die vor ih-
nen im Land lebende Bevolkerung als Kanaa-
niter bezeichnen; daher wird sie heute nur
noch in religiosen Kontexten verwendet.%?
Uber die eigentliche Bedeutung des Begriffs,
iiber das so bezeichnete Volk sowie zur geo-
graphischen Ausdehnung des Reiches ist
kaum etwas bekannt, auller dem Umstand,
dass das Gebiet Kanaans ab der hellenisti-
schen Zeit konsequent mit dem Kiistenstreifen
und Phonizien identifiziert wurde. Wihrend
der folgenden Jahrhunderte variierten Grenz-
ziehungen und Herrschaft stark in dieser Re-
gion; sie stand im Zeitabschnitt Mitte des 16.
Jh. bis ca. 12. Jh. v.u.Z. unter dgyptischer
Herrschaft und bildete eine Provinz innerhalb
des GroB-Reiches. In diese Zeit fallen auch
die frithsten dokumentierten Bezeichnungen
fiir eine neue Bevodlkerungsgruppe in diesem

Gebiet, den Hebrdern bzw. Israeliten.93

Mit dem Einfall der seefahrenden
Voélker im 12 Jh. v.u.Z. wanderten die Philis-
ter in diesen Kiistenstreifen ein und besiedel-
ten es. Vom 12. Bis 10. Jh. v.u.Z. bildeten sie
die politischen und militdrischen Gegenspieler
der Israeliten.% Der Begriff ,,Paldstina® leitet

sich von ,,Philister* ab; das griechische ,,Pa-
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laistine* wurde zur ,,Palaestina‘“ latinisiert und
ging in dieser Form in den europdischen
Sprachgebrauch ein.% Den Hintergrund fiir
die begriffliche Identifizierung dieses Land-
stiickes mit den Philistern bildete eine Anord-
nung eines romischen Kaisers, der, nach der
Niederschlagung des jiidischen Bar-Kochba
Aufstandes, die romische ,,Provincia Judaea“
in ,,Provincia Palaestina® umbenannte.% Jahr-
hunderte spiter, d.h. in den 1970er Jahren,
wurde der Begriff durch Yassir Arafat, dem
ersten Prisidenten der paldstinischen Auto-
nomiegebiete, wieder aufgenommen, der da-
mit die Begriffe ,,Paldstina® und ,,paldstinen-
sisch* dezidiert fiir das neu entstandene Na-
tionalbewusstsein der arabischen Bevolkerung
verwendete. So erhielt die ehemals geografi-
sche Gebietsbezeichnung im Kontext der Ent-
stehung paldstinensischer Gebiete und der er-
warteten Ausrufung des Staates Paléstina eine

ausschlieBlich politische Bedeutung.97

Eine dritte Bezeichnung fiir dieses Gebiet ist
,Land Israel” (hebr. Eretz Israel). Unter dem
Begriff ,,Eretz Israel* werden drei verschiede-

ne Bedeutungsebenen zusammengefasst:

a) das ,,verheilene Land“ aus den biblischen
Erzdhlungen, b) das tatséchlich von Israeliten
besiedelte Gebiet und c¢) das nach jlidischem
Recht, der Halakha, definierte Land.?8 Je nach
bezuggenommener bzw. angesprochener Ebe-
ne dndern sich die geographischen Grenzen
und die zugewiesene Bedeutung des Landes,
wiewohl eine Schnittmenge innerhalb der Be-
deutungsebenen festzustellen ist. Im Hinblick
auf die entfaltete Tragweite der Begrifflich-
keiten im Verlauf der Geschichte werden im

Folgenden die einzelnen Bedeutungsebenen

etwas konkretisiert:

Eretz Israel als ,,gelobtes Land*“ be-
zieht sich eindeutig auf die biblische Erzih-
lung der Patriarchen/Stammviter Abraham
und Moses. Es umschreibt jenes verheillene
Land, das nach jiidischer Uberlieferung Abra-
ham und seinen Nachkommen nach der Be-
siegelung des Bundes von Gott versprochen
wurde. Spédter erneuerte Gott mit Moses den
Bund. Gemeinsam ist den teils widerspriichli-
chen Bibelstellen, dass, neben dem Territori-
um des spdteren Paléstina, der gesamte Liba-
non sowie grofle Teile Syriens miteinbezogen
sind. Kontrovers beleibt in der Auslegung, ob
das Ostjordanland ebenfalls als zugehorig zu
betrachten ist. Die Referenz auf die Verhei-
Bung fiihrte im Laufe der Geschichte dazu,
dass das Gebiet gemdl3 judischer Tradition
von Gott dem Volke Israel gegeben und daher
nach religiosem Recht als unverduBerlich an-
gesehen wird. Historisch belegt ist, dass das
»gelobte Land* tatsdchlich ab dem 13. Jh.

v.u.Z. von Israeliten in Teilen besiedelt wurde.

Bezugnehmend auf das realhistorisch
von Israeliten besiedelte Land bezeichnet
»Eretz Israel” jedoch nur eine Teilmenge des
»gelobten Landes®; die Grenzen waren ent-
sprechend variabel. Sehr wirkungsmichtig
erwies sich die aus der Zeit des ungeteilten
Konigreichs Davids und Salomos (1000-928
v.u.Z.) stammende Formel ,,von Dan bis Beer-
seba“ (vgl. Konige 5,4-5). Das darin genannte
Gebiet entsprach zum einen, was als israeli-
sches Kernland bezeichnet werden konnte,
zum anderen diente diese Formel als Grund-
lage fiir die Grenzmarkierung des britischen
Mandatsgebietes 1917.
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Die Vorstellungen iiber die definierten
Landesgrenzen fiir ,,Eretz Israel, gemdll dem
judischen Gesetz, der Halakha, gehen auf den
Makkabderaufstand und das darauffolgende
Herrschaftsgebiet der Hasmonder zuriick. Im
Anschluss an den Makkabéeraufstand gegen
die seleukidische Fremdherrschaft erlangte
die judische Bevdlkerung unter den Hasmo-
ndern voriibergehend politische Eigenstindig-
keit und konnte die Grenzen des Herrschafts-
gebiets bis in das Gebiet des Libanon ausdeh-
nen. An den Grenzmarkierungen dieser Zeit-
Epoche orientierten sich in den folgenden
Jahrhunderten die Vorstellungen {iiber die
Ausdehnung von ,,Eretz Israel“ und beein-
flussten so die Festlegung der Landesgrenzen
durch die Halakha im 20. Jh..%?
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b) Zeittafel der Geschichte des ,,Heiligen Lands*

Wie bereits die Vielfalt der Bezeichnungen fiir
das ,Heilige Land“ verdeutlichte, beziehen
sich die, von den jeweiligen Traditionen, be-
nutzten Begriffe auf bestimmte Zeitabschnitte
in der Geschichte. Analog dazu existieren
auch unterschiedliche Lesarten der gemein-
samen Geschichte. Diese sollen zum einen die
besondere Bedeutung des Gebiets fiir die je-
weilige Tradition unterstreichen, zum anderen
eigene geographische Besitzanspriiche aus der

Geschichte legitimieren.!100

So wird der jiidische Anspruch auf das Gebiet
als ,,Eretz Israel* mit der biblischen Geschich-
te legitimiert. In dieser jlidisch- historischen
Lesart wird auf die, trotz der gewaltsamen
Vertreibungen durch die Romer oder wahrend
der muslimischen Herrschaft ununterbrochene
Priasenz und Bindung des israelischen Volkes
an dieses Land rekurriert. Die muslimische
Lesart hingegen zieht eine kontinuierliche jii-
dische Prisenz im ,,Heiligen Land* in Zweifel
und verweist auf die geschichtliche Verwurze-
lung des muslimischen Volkes in Paldstina,
welche nur durch die unterschiedlichen Er-
oberungen seitens der Kreuzfahrer, dem Os-
manischen Reich sowie der Kolonialméchte
unterbrochen wurde. Nach dieser Geschichts-
auffassung werden die Kanaander, welche die
Region noch vor den Israelis besiedelten, als
Vorfahren der muslimischen Bevolkerung re-
klamiert.101 Beide Lesearten verdeutlichen,
dass in den jeweiligen Geschichtsauslegungen
unterschiedliche Ebenen (politisch, religids
und wirtschaftlich) bewusst miteinander ver-

woben werden.

Dieses Beispiel soll aufzeigen, dass es von

zentraler Bedeutung ist, das verwendete Vo-
kabular und die jeweilige Auslegung bzw. Le-
seart zu kennen und entsprechend historisch-
politisch-religiés zu kontextualisieren, um
ihren Ge- bzw. Missbrauch nachvollziehen
und einordnen zu kénnen. Dies gilt insbeson-
dere fiir den Kontext des nahezu durchgehend
als religios-motiviert etikettierten israelisch-
paldstinensischen Konflikts. Folgende Ge-
schichtstafel gibt einen komprimierten Uber-
blick iiber wie wechselvolle Geschichte der
Region — ausgehend von den historischen An-
fangen in Kanaan bis hin zur Griindung des

Staates Israel.
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Seit 3000
vau.Z.
13.-12. Jh.
11.-9. Jh.
8. —2.Jh.
167 —143/2
63 —-73u.Z.
135

Das Gebiet des historischen Paldstinas, das so genannte ,,Heilige Land®, liegt an der
stidostlichen Kiiste des Mittelmeeres und umfasst einzelne Regionen auf denen sich
heute der Staat Israel, der Gazastreifen, das Westjordanland, Teile Syriens, des Liba-
non und Jordaniens befinden. Beginnend ab ca. 3300 v.u.Z. bevélkern die Kanaaniter,
die altesten bekannten Einwohner, das Gebiet. Die muslimische Lesart der Geschichte
beruft sich auf diese als ihre Vorfahren.!02

Die Siedlung israelitischer Volksstimme in Paldstina und in den umgebenden Regio-
nen ist fiir die Zeit seit etwa 1250 v.u.Z. datiert.'®> Parallel werden Teile des Landes
von seefahrenden Volkern, darunter den Philistern, eingenommen. Infolgedessen kon-
kurrieren Kanaaniter, Hebrder und Philister um die Kontrolle der Region. Der Begriff
Paléstina leitet sich von der griechischen (Palaistine) und der lateinischen (Palaestina)
Bezeichnung fiir die Philister, ab bzw. referiert auf diese. Spéter gehen diese Bezeich-
nungen in den Wortschatz verschiedener europdischer Sprachen ein.

Um 1100 v.u.Z. werden die kanaanitischen Stadtstaaten durch israelitische Nomaden
eingenommen. David herrscht als Oberhaupt der israelischen Stimme tiber das Konig-
reich, mit Jerusalem als Hauptstadt. Spéter zerfillt das Konigreich in ein Nordreich
Israel und Siidreich Judia.

Zuniéchst beherrschen babylonische Konige das Land; ihnen folgen persische, romi-
sche und griechische Regenten. Spiter herrscht Alexander der Grof3e iiber das Land,
dessen Reich nach seinem Tod zwischen den Ptolemdern und Seleukiden aufgeteilt
wird.

Der Makkabier—Aufstand: Die jiidische Bevolkerung lehnt sich gegen die seleukidi-
sche Fremdherrschaft auf und erlangt zeitweise politische Eigenstindigkeit. In dieser
Zeit wird unter den Hasmonéern das ,,Heilige Land* ,,von Dan bis Beerseba“ ausge-
dehnt. An diesen Grenzmarkierungen orientiert sich spéter die Festlegung von ,,Eretz
Israel“ gemifl dem jiidischen Gesetz, der Halakha.'*

Von 63 u. Z. an wird das Gebiet durch die Romer besetzt und im Jahre 70 als Provinz
in das Romische Reich eingegliedert. Im Zuge der jlidischen Rebellion gegen die r6-
mische Fremdherrschaft (66 - 70) wird der Zweite Tempel zerstort. Die westliche
Stiitz-Mauer am Tempelberg, auch Klagemauer genannt, gilt als ein Uberrest jenes
Tempels.

Niederschlagung des jiidischen Bar-Kochba-Aufstandes durch die Romer. In der Fol-
gezeit werden die Juden aus der Region vertrieben und ihnen verboten, die Stadt Jeru-
salem zu betreten. Dies markiert den Beginn der jlidischen Diaspora. Zeitnah wird die
ehemalige ,,Provincia Judea® in ,,Provincia Palaestina® umbenannt, deren Namensge-
bung sich an den ehemaligen Feinden Israels, den Philistern, orientiert.
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Ab 6. Jh.

1099

1187

1517

1887

1917/18

1922

1933 — 1945

1936 - 1939

29.11.1947

14.05.1948

Araber muslimischen Glaubens besiedeln das Gebiet. Im Jahre 638 erobert Kalif Omar
Jerusalem vom Byzantinischen Reich und erlaubt den Juden, wieder in Jerusalem zu
wohnen. Unter Kalif Omar und Ab del-Malik werden die al-Agsa-Moschee und der
Felsendom (691) auf dem Tempelberg erbaut, die zu heiligen Stétten des Islam wer-
den.

Christliche Kreuzfahrer erobern Jerusalem und massakrieren sowohl die jidische als
auch die muslimische Bevdlkerung. Jerusalem wird zur koniglichen Hauptstadt des
lateinischen Konigtums von Jerusalem. 05

Der muslimische Feldherr Saladin besiegt die Kreuzfahrer, besetzt das Gebiet und er-
obert die Stadt Jerusalem zuriick. Ab 1291 herrschen Mamlukische Dynastien iiber das
Land.

Das historische Paldstina wird dem Osmanischen Reich einverleibt und bleibt bis zum
Ersten Weltkrieg unter deren Herrschatft.

Theodor Herzl griindet die Zionistische Bewegung in Ziirich. Erklartes Ziel ist die Er-
richtung einer nationalen Heimstdtte fiir das jiidische Volk in der Heimatregion des
Judentums, jetzt Paldstina. Beginn jiidischer Einwanderungswellen nach Paléstina
(1882).

Nach dem Sieg iiber das Osmanische Reich erobern und besetzen britische Truppen
Palistina.

Der Volkerbund tibergibt GroBbritannien das Mandat iiber Paléstina.

Die nationalistische Verfolgung in Deutschland verstarkt jiidische Einwanderungswel-
len in ihre historische Heimat Paldstina. Bis 1945 wichst der jiidische Bevolkerungs-
anteil wieder auf 30 % an.

Die arabische Bevolkerung Paléstinas rebelliert gegen das britische Mandat und gegen
die jiidisch-zionistische Einwanderung. Die Rebellion wird von GrofBbritannien mithil-
fe jiidischer Siedler niedergeschlagen.

Die UN-Vollversammlung schldgt die Teilung Paléstinas in einen jiidischen und einen
arabischen Staat sowie die Internationalisierung Jerusalems vor. Diese Pline werden
von den jiidischen Vertretern angenommen, die Vertreter der paldstinensischen Araber
lehnen den Plan ab.!%

Israel erklért seine Unabhéngigkeit. David Ben-Gurion wird zum ersten israelische
Ministerpriasident demokratisch gewdahlt.
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¢) Das Heilige Land in jiidischer Tradition

Wie bedeutsam das Heilige Land in der jidi-
schen Tradition und dem jiidischen Denken
ist, steht auBBer Frage. Gemal} der hebriischen
Bibel hat sich das Volk Israel bereits vor der
Landnahme Kanaans konstituiert. Im Hinblick
auf die Besiedelung Kanaans ist es bemer-
kenswert, dass in der Uberlieferung die ge-
waltsame Vertreibung anderer Volker und die
Einwanderung der Israeliten explizit betont
wird. Die Rechtfertigung der Vertreibung
wiederum wird mit der Schenkung des Landes
an das Volk Israel durch Gott legitimiert.
Nach dieser Auffassung wurde das Land den
Israeliten als ,,ewiger Besitz* von Gott (vgl. 1.
Mose 17,8) gegeben. Es bedeutet, dass es un-
verdauBerlich ist und daher an Nichtjuden we-
der verpachtet noch verkauft werden darf
(vgl. 3. Mose, 25,23). Dementsprechend durf-
te bis ins 20 Jh. hinein durch den Jidischen
Nationalfond erworbenes Land an Nichtjuden

nicht verpachtet oder verkauft werden.

Des Weiteren war die Landnahme mit
der Vorstellung verbunden, dass die gottliche
Macht und Gegenwart sich nur innerhalb ei-
nes festgelegten Territoriums manifestiert.
Diese Verkniipfung eines realen Ortes mit ei-
ner religiosen Heilserwartung wird besonders
im Begriff ,Eretz Israel deutlich, welcher
zuvor mit ,,Land Israel* bzw. ,,Heiliges Land*
iibersetzt wurde. Im strengen Wortsinn bedeu-
tet ,,Eretz Israel” eigentlich nicht ,,Heiliges
Land®, sondern ,,Land (Boden, Stadt, Berg)
des Heiligen“. Heilig ist dieses Land danach
aus zwei Griinden: Erstens ist Gott der Besit-
zer des Landes und in ithm gegenwirtig. Zwei-

tens ist das Gebiet rituell rein, weil Gottes

Gesetz nur innerhalb dieser Landesgrenzen im
gesamten Umfang gilt. Diese inhaltliche Ver-
flechtung wird in zahlreichen Textstellen der
hebréischen Bibel deutlich, etwa in jenen Pas-
sagen, die berichten, dass Gott in ,,seinem
Land“, in ,,seiner Stadt“ oder auf ,,seinem
Berg®“ wohne (vgl. Psalm 48,2-4). Aus diesem
Grund ist die rdumliche Festlegung als Gottes
(Wirkungs-)Raums nach dem jiidischen Ge-

setz so bedeutsam.

Wihrend der Zeit des 2. Tempels er-
hielt Jerusalem innerhalb ,,Eretz Israel” eine
besondere Bedeutung. Sie wurde nach der Er-
oberung Davids, im Sinne der jiidischen Tra-
dition, zur Konigsstadt und zum religiosen
Zentrum aufgewertet. Er benannte Jerusalem
in ,,Stadt Davids® um und lieB seinen Konigs-
palast bauen. Die Aura des Heiligen wurde
mit dem Tempelbau unter Salomo, dem Sohn
Konig Davids, weiter gesteigert. In der Stadt
waren zu diesem Zeitpunkt auch viele andere
Bevolkerungsgruppen und Kulte prisent. Erst
in der nachexilischen Zeit um 539 v.u.Z., als
Juden die Riickkehr sowie der Wiederaufbau
der Stadt und Tempel gestattet wurde, avan-
cierte Jerusalem zum wichtigsten religiosen
Zentrum. Nach dem babylonischen Exil voll-
zog sich eine Umorientierung des Narrativ
vom ,Land Israel“, das zwischenzeitlich
mehrheitlich von Nichtjuden bewohnt wurde,
hin zum ,,Volk Israel”, der Stadt Jerusalem
und ihrem Tempel. Diese Orte schienen besser
geeignet, dem verstreuten Volk in der Diaspo-

ra einen Bezugspunkt zu geben.

Auch nach der Zerstérung des 2. Tem-

pels und der Eroberung des Reichs durch die
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Romer 70 u.Z. behielt Jerusalem die Bedeu-
tung, Symbol des jiidischen Volkes zu sein,
bei und bot in der Folgezeit Ankniipfungs-
moglichkeiten fiir verschiedene Visionen.
Beispielhaft hierfiir ist das Motiv des von
Fremden (,,Heiden*) bedrohten Heiligtums zu
nennen, welches bewaftnete jiidische Auf-
stande ausldste. Das Scheitern dieser Aufstan-
de bewirkte eine Tendenz zur Spiritualisie-
rung, was dem irdischen ein ,himmlisches
Jerusalem® entgegenstellte. Die Vorstellung
eines ,himmlischen Jerusalem® fand spater

auch Eingang in die christliche Tradition.

In den 500 Jahren zwischen der Nie-
derschlagung des Bar-Kochba-Aufstands im
Jahre 135 bis zur muslimischen Eroberung im
Jahr 638, blieben die Juden aus Jerusalem und
seinem Umfeld ausgeschlossen, mit Ausnah-
me des Jahrestages der Tempelzerstorung. An
diesem Tag erhielten die Israeliten die Gele-
genheit, ithren Verlust an der sogenannten
,Klagemauer zu beweinen. Aus diesem
Grund markiert die muslimische Eroberung
Jerusalems und die damit einhergehende Wie-
derzulassung der Juden eine Zésur. Unter
muslimischer Herrschaft erfolgte, auf Bitten
der Juden, die Reinigung des Tempelberges,
welcher unter christlich- byzantinischer Herr-
schaft zur Miillhalde verkommen war und
stellte in diesem Sinne einen Fortschritt flir
die jiidische Bevdlkerung dar. Im 16 Jh. wur-
den unter Sultan Suleiman dem Préichtigen
den Juden die Errichtung eines Gebetsraums

an der Klagemauer erlaubt.

Auch in den langen Jahrzehnten nach
der Zerstorung des 2. Tempels und ihrer Ver-

treibung blieben die Juden immer dem Land

zugewandt, trotz der Tatsache, dass sie mehr-
heitlich auBlerhalb des ,,Heiligen Landes* leb-
ten. Als Beleg dafiir sind beispielsweise die
Ausrichtung der Synagogen nach Jerusalem
sowie die Erinnerung an das ,,Heilige Land*
in Kunst, Literatur sowie in der Liturgie zu
nennen. In den Pflichtgebeten werden Zion
und Jerusalem als Synonym fiir ,,Eretz Israel*
angerufen; verbreitet war auch die GruBfor-
mel ,,Nachstes Jahr in Jerusalem®, als Zeichen
der erhofften Riickkehr.
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d) Das Heilige Land in christlicher Tradition

In der christlichen Tradition verbreitete sich
die Bezeichnung des ,,Heiligen Landes* (terra
sancta) ab dem ausgehenden 4. Jahrhundert
mit der Annahme und Verbreitung des Chris-
tentums als neue Religion im Romischen
Reich. Im Zuge dessen kam es zu einer Auf-
wertung des Landes als Wirkungsstitte Jesu;
die primdre Bezugnahme auf die heiligen
Stitten des Alten und Neuen Testaments blie-
ben jedoch bis zur Kreuzfahrerzeit leitend. Im
Unterschied zu den Juden, war die christliche
Mehrheit bis zur Zeit der Kreuzfahrer dem
biblischen Land gegeniiber eher gleichgiiltig
eingestellt. Diese Haltung ist auch in den
Evangelien widergespiegelt, welche Jerusa-
lem sowie das ,,Heilige Land“ weder positiv,

noch negativ bewerten.

Bemerkenswert in diesem Kontext ist
die Trennung der Heilserwartung vom kon-
kreten Raum und die Bedeutungsverschie-
bung auf ein abstraktes ,,himmlisches Jerusa-
lem* im Johannes-Evangelium. Das ,,himmli-
sche Jerusalem® bezieht sich nicht auf eine
irdische Sphire, sondern auf einen inneren
Zustand. Damit wird der Einfluss der judi-
schen Tradition an diesem Punkt offenbar. Im
Verlauf der Geschichte erfuhr dieses Motiv
vielfdltige Deutungsverschiebungen: Die ers-
ten Kirchenviter identifizierten das ,,himmli-
sche Jerusalem* mit der ,,glaubigen Seele®,
wohingegen fiir Augustinus das Motiv auf die
Gemeinschaft der Gldubigen verweist. Im
Mittelalter wurden diese Deutungszuginge
durch den Aufstieg neuer Institutionen, die
nunmehr als Verkorperung christlicher Ord-

nung galten, verdringt. In diesem Kontext

bildeten die neuen Kathedralen die Herrlich-

keit des ,,himmlischen Jerusalem* ab.

Parallel dazu gewann das geographi-
sche Gebiet durch die schrittweise Ubernah-
me des jldischen Narrativ der Landverhei-
Bung in die christliche Lehre, immer mehr an
Bedeutung. Eine entscheidende Rolle in die-
sem Prozess spielte die sogenannte ,,konstan-
tinische Wende* durch den romischen Kaiser
Konstantin, der die Umwandlung Jerusalems
in eine heilige christliche Stadt anstrebte. Er-
kennbar wurde dies am konstantinischen
Bauprogramm, das sich an den vermeintlichen
Wirkungsstitten Jesu orientierte. Beispielhaft
hierfiir sei der Bau der Grabeskirche am
Fundort des Grabes Jesu anzufiihren, dessen
Weihe mit dem vermeintlichen Fund des
Kreuzes verbunden wurde. Obzwar die friihs-
te erhaltene Abbildung des christlichen Jeru-
salem aus dem 6. Jh. stammt, dauerte es bis
zur Kreuzfahrerzeit, bis Jerusalem zum Mit-
telpunkt der (christlichen) Welt wurde. Diese
zentrale Stellung blieb jedoch nur von kurzer
Dauer, da zwischenzeitlich Rom als Papststadt
zum neuen Zentrum der christlichen Welt auf-
stieg. So verschwand bereits im 15. Jahrhun-
dert, also etwa 300 Jahre nach den Kreuzfah-
rern, Jerusalem als Mittelpunkt der Welt aus

den Karten.

Ahnlich wie im Judentum, war im
Christentum der ,,heilige Raum* und die ,,hei-
lige Stitte* eng mit dem Ausschluss anders-
gldubiger Menschen verbunden. Ab dem 4.
Jahrhundert traf dies auf die jiidische Bevol-
kerung zu; wihrend der Hochzeit der Kreuz-

fahrer wurde der Ausschluss auch auf Musli-
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me ausgeweitet. In diesem Zusammenhang
wurde nach der Eroberung Jerusalems der
Felsendom in eine christliche Kirche umge-
wandelt und die Agsa-Moschee in ,,Tempel
Salomos® umbenannt. Beide Orte erhielten
nach der muslimischen Riickeroberung durch
Saladin ihre islamische Bestimmung zuriick.
Wirkungsgeschichtlich beeinflusste insbeson-
dere die Idee des ,,Salomonischen Tempels*
den europdischen Kulturraum. So wurde die-
ser einerseits zum idealarchitektonischen Vor-
bild, etwa fiir den Bau der Sixtinischen Kapel-
le und der Hagia Sophia, andererseits erfuhr
er im 18. Jahrhundert eine metaphorische
Neudeutung als ,,tugendhafte Gemeinschaft®,
was dazu fiihrte, dass sich auch andere Stadte,
etwa Venedig, als ,,neues Jerusalem* portrai-

tierten.
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e) Das Heilige Land in muslimischer Tradition

In der muslimischen Tradition war die Bezug-
nahme auf das ,,Heilige Land* von Anfang an
ambivalent. Die lokale muslimische Bevolke-
rung stand dem Land positiv gegeniiber, wo-
hingegen die Verehrung Jerusalems seitens
der Theologen als unzuldssige Neuerung be-
wertet wurde. Die Fiille, sowie die Interpreta-
tionszugdnge ausgewihlter Koranpassagen
ermOglichten dennoch, dass unterschiedliche
Vorstellungen von der Heiligkeit des Landes

sich in der islamischen Tradition verankerten.

Es ist charakteristisch flir die islami-
sche Bezugnahme, dass diese im Vergleich zu
den beiden anderen Offenbarungsreligionen,
subtilere Formen der Einbeziehung und Ab-
grenzung aufweist: so reiht sich die muslimi-
sche Tradition einerseits in die religiose Tradi-
tion des Judentums und Christentums ein, an-
dererseits grenzt sie sich jedoch gegeniiber
deren bisherigen Vertretern ab, da nach die-
sem Verstindnis der Koran als letztgiiltige
gottliche Offenbarung die fritheren Botschaf-
ten bereits bestehender Traditionen erneuert,
ohne diese per se zu entwerten. Der Islam
kniipft von Anbeginn an die abrahamitischen
Religionen an, um der neu entstehenden Reli-
gionsgemeinschaft und ithrem Propheten Mo-
hammed die Anerkennung der beiden Reli-
gionen zu sichern. Ein sichtbarer Ausdruck
hierfiir ist die Gebetsrichtung (qibla) der ers-
ten Muslime, welche urspriinglich nach Jeru-
salem weist und erst spater durch Mohammed

zugunsten von Mekka geéndert wird.

Die muslimischen Konzepte von der
Heiligkeit des ,,Heiligen Landes* stellen eine

spezifisch islamische Weiterentwicklung von

Elementen jiidischer und christlicher Tradition
dar: So leitet sich die Heiligkeit des Landes
sowohl von der jiidischen Verheiung, als
auch von einem religiés bedeutsamen Erleb-
nis, der nédchtlichen Himmelreise Moham-
meds, ab, die mit Jerusalem verkniipft ist. Die
religidse Hochschitzung des Tempelbergs, der
Stadt Jerusalem und des Gebiets Paléstina
wird durch bestimmte Koranstellen und die
Sunna legitimiert. Das Konzept des ,,Heiligen
Raumes* umfasst, wie am Beispiel von Mek-
ka, Raum, Zeit und Weihezustand. Die Weihe
wiederum setzt eine rituelle Reinheit voraus,
wodurch historisch der Ausschluss Anders-
glaubiger oder ,unreiner Menschen legiti-
miert wurde. Aus diesem Grund waren zu un-
terschiedlichen Epochen Moscheen oder an-
dere heilige Stitten fiir Nichtmuslime nicht

zuginglich.

Die Bedeutung Jerusalems in der Zeit
zwischen 636 und 638, der Phase der musli-
mischen Riick-Eroberung von den Christen,
ist nicht prézise festzustellen, jedoch scheint
Kalif Umar die Stadt besucht und die Reini-
gung des Tempelbergs veranlasst zu haben.
Eine weitere Beachtung der Stadt ldsst sich
fiir diese Zeit nicht nachweisen, jedoch setzte
sich schrittweise der Name al-quds (die Heili-
ge, Heiligtum) oder bait al-maqdis (Haus des
Heiligtums) als Bezeichnung fiir Jerusalem
durch. Belegt ist, dass die umayyadischen Ka-
lifen, welche die muslimische Zentralmacht
zwischen 661 und 750 reprisentierten, Jerusa-
lem und insbesondere dem Tempelareal hohen
Wert beimaBlen. Die Aufwertung zeigte sich

an dem beeindruckenden Bauprogramm, wel-

49 von 90



ches sich wahrscheinlich in Konkurrenz zu
den Christen entwickelte, die bereits prachtige
Bauten in der Stadt hatten errichten lassen.
Tatsdchlich waren es anfanglich die religiosen
Bauten, die den ,,Heiligen Bezirk™ (al-haram
al-sharif) als einen islamischen Ort markier-

ten.

Beispielhaft hierfiir steht der vom
umayyadischen Kalifen Abd Al-Malik ibn
Marwan um 691 erbaute Felsendom (quabbat
al-sakhra). Er wurde an jener Stelle errichtet,
an der nach muslimischer Uberlieferung
Umar wiahrend seines Besuchs in Jerusalem
das Gebet verrichtete, da er als Ort von Abra-
hams Opfer galt. Der Felsendom ist keine
Moschee, sondern vielmehr ein Versamm-
lungs- bzw. Wallfahrtsort fiir die Muslime und
stellt laut Bauinschrift ein sichtbares Zeichen
fiir den Triumph des Islam {iber Christen, Ju-
den und andere Widersacher dar. In diesem
Sinne wurden weitere biblische Orte, wie
etwa Hebron mit den Grabstitten Abrahams
(Ibrahims) und Sarahs fiir den Islam verein-
nahmt und dadurch religios aufgewertet. Dem
gegeniiber ist aus der Forschung zur Bauge-
schichte der Al Agsa-Moschee, einer der
wichtigsten Bauten im ,Heiligen Bezirk®,
vergleichsweise wenig bekannt, auBler dass
der Bau vermutlich zwischen 706 und 717

erfolgte.

Analog dazu entwickelte sich eine
spezielle Literatur, welche Felsendom, Al-
Agsa-Moschee und die Stadt Jerusalem im
Ganzen als heilige Stétte des Islam weiter fes-
tigte. Bereits in der umayyadischen Dynastie-
zeit wurde begonnen, bestimmte Koranstellen

systematisch auf den ,,Heiligen Bezirk®, Jeru-

salem oder Palistina zu beziehen, obzwar die
entsprechenden Stellen diesen Bezug nicht
zwingend in sich trugen. So wird beispiels-
weise unter Bezugnahme auf die Sure 5:21
Paléstina als ,,Heiliges Land* (al-ard al-mug-
addasa) angesehen, obwohl eigentlich Moses
an dieser Stelle zu den Juden spricht und da-
mit vom jiidischen ,,Heiligen Land* die Rede
ist. Als ein anderes Beispiel ist die Auslegung
der Sure 30:03 anzufiihren, welche von einer
byzantinischen Niederlage im ,,nichstgelege-
nen Land“ (adna l-ard) berichtet. Jenes
»hdchstgelegene Land“ wurde zunéchst auf
Paléstina bezogen und im weiteren Verlauf

auf die Al-Agsa-Moschee eingeengt.

Eine besondere Erzdhlung innerhalb
dieser Literatur nimmt die bereits erwéhnte
nichtliche Himmelreise Mohammeds ein. In
dieser sind zwei urspriinglich verschiedene
Elemente miteinander verbunden, erstens die
Nachtreise Mohammads (Sure 17:1) von der
Ka’ba in Mekka zum ,(fernsten Gebets-
platz® (al-masjid al- agsa) und zweitens die
Erzdhlung der Himmelsreise (isra', auch
mi'raj), der zufolge Muhammad in die Ge-
genwart Gottes im Himmel aufstieg (Sure
53:1-18 & 81:19-25),. Die ,,nichtliche Him-
melreise beschreibt die Reise Muhammads
auf seinem wundersamen Pferd Buraq zu
dem, auf dem Jerusalemer Tempelberg gele-
genen, ,fernsten Gebetsplatz. Von diesem
Felsen steigt er in die Himmel auf, wo er zum
einen den Propheten Abraham, Moses und
Jesus begegnet, zum anderen ihm die den
Muslimen auferlegten Pflichtgebete offenbart
werden. Im Laufe der Geschichte wurde diese

Erzdhlung immer neu bzw. auf unterschiedli-
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che Weisen interpretiert, womit deutlich wird,
welche Bedeutung und Aufwertung Jerusalem
mit dieser Erzdhlung erhielt. Zusammenfas-
send ldsst sich festhalten, dass das ,,Heilige
Land* fiir die muslimische Tradition durch die
Jahrhunderte hinweg ein Symbol mit hohem
emotionalem Gehalt darstellt, an das immer
wieder mit neuen Bedeutungsebenen ange-

kniipft wird.

Insgesamt lédsst sich aus der Analyse
der Bedeutungsebenen des ,,Heiligen Landes*
fiir die drei Offenbarungsreligionen konstatie-
ren, dass die Vorstellungen tiber die ,,Heilig-
keit* dieses Gebietes wandelnden Geschichts-
prozessen und Rahmenbedingungen unterlie-
gen. Die chronologisch-schematische Be-
schreibung der jeweiligen Erzéhlungen um
das ,,Heilige Land* zeigt, wie eng die spezifi-
schen Vorstellungen der drei abrahimitischen
Religionen miteinander verflochten sind und
die symbolischen, kulturellen oder religiGsen
Deutungsmuster der verschiedenen Religio-
nen sich oftmals gegenseitig beeinflussen. Be-
sonders anschaulich offenbaren sich diese
Verflechtungen in der Analyse einzelner Mo-
tive, wie beispielsweise das ,,himmlische Je-
rusalem® im Judentum und Christentum oder
das Motiv der ,rituellen Reinheit” im Islam
und Judentum. Dementsprechend lédsst sich
die Geschichte des ,,Heiligen Landes™ nicht
auf ausschlieBlich eine religidse Tradition be-
zogen, ohne auf die anderen Traditionen und
deren Einfluss Bezug zu nehmen, erzéhlen. In
diesem Sinne bilden die sich gegenseitig be-
einflussenden Erzdhlungen eine gemeinsam

geteilte Geschichte des ,,Heiligen Landes®.
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Kapitel 5: Das Judentum unter islamischer Herrschaft

Im Zentrum dieses Kapitels steht die gemeinsame Geschichte des Islam und des Judentums in der
europdischen ,,Diaspora“. Die umfassenden, sehr vielfdltigen Verflechtungen beider Religionen
auf dem europidischen Kontinent kénnen an dieser Stelle nur exemplarisch angerissen werden.
Zur Exemplifizierung des jiidisch-islamischen Zusammenlebens bietet sich die Nachzeichnung
der gemeinsamen Geschichte auf der iberischen Halbinsel sowie im Osmanischen Reichs an.
Ebenso richtet sich ein besonderer Fokus sich auf den Kulturtransfer zwischen ,,Orient™ und ,,0Ok-
zident* und dessen Einfluss auf die europdischen Lénder. Die jiidische Geschichte wird haupt-
sachlich am Beispiel des sephardischen Judentums in Spanien nachgezeichnet, da eine umfassen-
de Darstellung der unterschiedlichen Stromungen des europdischen Judentums ansonsten den

Umfang des Kapitels deutlich tiberschreiten wiirde.

Hinsichtlich des nahezu ,,symbiotischen* Zusammenlebens beider Religionen und ihrem engen
Austausch untereinander, erscheint eine Trennung zwischen einer ,,jiidischen Geschichte* und
einer ,,islamische Geschichte* in Europa spétestens ab dem 15. Jahrhundert kiinstlich. Daher sol-
len in diesem Kapitel deren geschichtlichen Erfahrungen gemeinsam thematisiert werden. Es er-
folgt zunéchst eine Anndherung an die jiidisch-islamische Diaspora auf der iberischen Halbinsel,
um anschlieBend die jiidisch-islamische Geschichte innerhalb des Osmanischen Reichs in den

Blick zu nehmen.

KAPITELUBERSICHT

> Die jiidisch-islamische Diaspora auf der iberischen Halbinsel

> Die jiidisch-islamische Diaspora im Osmanischen Reich




a) Die judisch-islamische Diaspora auf der iberischen Halbinsel

Die Anfinge einer jlidischen Besiedelung der
iberischen Halbinsel reichen bis in die romi-
sche Zeit zuriick. Nach dem Zusammenbruch
des Westromischen Reiches entstand auf der
Halbinsel zunédchst ein Reich der westgoti-
schen Germanen (507 — 711), deren Herrscher
im Jahr 587 zum Christentum konvertierten.
In diesem Zusammenhang verschlechterte
sich die Lebenssituation der jiidischen Bevol-
kerung zunehmend. Erst die Uberquerung der
Stralle von Gibraltar seitens Tariq ben Ziyad
im Jahr 711 und der sich daran anschlieBen-
den Eroberung weiter Teile Iberiens durch
muslimische Araber bzw. Berber verschaffte
eine Verbesserung ihrer Lage.197 Die Epoche
zwischen 711 bis 1146 wird als die ,,Goldene
Epoche* des Judentums im islamischen Spa-
nien bezeichnet.!08 In dieser Zeit entwickelte
sich das von Abd al Rahman I. gegriindete
Kénigreich (755) in Al-Andalus, das der mus-
limische Teil der iberischen Halbinsel war, zu
einem bedeutenden jiidischen Zentrum. Aus-
druck dafiir waren die zahlreichen als Aljama
bezeichneten jlidischen Gemeinden, die in-
nerhalb des Konigreichs entstanden. Die be-
deutendsten befanden sich in Cordoba, Gra-
nada, Sevilla und Toledo. Die Juden lebten in
den Stddten innerhalb der Aljama als eine au-
tonome Gruppe und es war ihnen erlaubt, eine
Vielzahl unterschiedlicher Berufe wie etwa
den des Arztes, des Wissenschaftlers, oder des

Handwerkers auszuiiben.

Im Zuge der christlichen Riickerobe-
rung Spaniens, der sogenannten Reconquista,
gehorten Juden zu den ersten Siedlern in den

Grenzgebieten. Im Gegenzug wurde der jiidi-

schen Bevolkerung bestimmte Privilegien
gewihrt. Insgesamt gestalteten sich die jii-
disch- christlichen Beziehungen in dieser Zeit
pragmatisch: Die jiidische Gemeinschaft wur-
de mit bestimmten Aufgaben betraut und da-
fiir entlohnt. Auch wegen ihren Berufen blie-
ben die christlichen Herrscher gegeniiber Ju-
den tolerant, ohne ihnen jedoch eine rechtli-
che Anerkennung zuzugestehen. Im muslimi-
schen al-Andalus profitierten die jiidischen
Gemeinden dagegen vom friedlichen Zusam-
menleben der Religionsgruppen, welche zeit-
weise in der Herrschaftszeit der Almoraviden
im 11. Jh. und der Almohaden im 12. Jh. eine
Unterbrechung erfuhr. Das harte Vorgehen
almohadischer Herrscher gegeniiber Juden
bewirkte deren vermehrte Flucht in den christ-

lichen Norden.

Die langen Phasen des weitestgehend
ungestorten Kulturaustauschs zwischen den
Religionen fithrte im muslimischen al-Anda-
lus sowie im christlichen Norden Spaniens zu
einer einzigartigen Bliite jidischer Kultur. Ei-
nen Hohepunkt erreichte die jlidisch-arabische
Symbiose im 10. und 11. Jahrhundert.!9 In
dieser Zeit war es jiidischen Gelehrten mog-
lich, sowohl in den muslimischen, als auch
den christlichen Herrschaftsgebieten in ein-
flussreiche Positionen aufzusteigen. Hierbei
spielten ihre sprachlichen Kompetenzen sowie
thre transnationalen (Handels-)Beziehungen
die ausschlaggebende Rolle und erméglichten
thnen, Mittler- und Beraterfunktionen an
christlichen Hoéfen zu iibernehmen. Als ein
bekanntes Beispiel ist Rabbi Samuel ibn Nag-
rela (993-1055/56) zu nennen, der unter den
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maurischen Herrschern zum Wesir von Gra-
nada wurde und gleichzeitig als Reprédsentant

seines Volkes wirkte.

Im Hinblick auf die europidische Ge-
schichte kann die kulturelle Mittlerfunktion
zwischen der christlichen und islamischen
Zivilisation zu den bedeutsamsten Leistungen
der spanischen Juden gezihlt werden.!10 Dies
ermoglichte den Transfer zahlreicher wissen-
schaftlicher und kiinstlerischer Errungen-
schaften aus dem arabischen Raum ins christ-
liche Europa. Es waren jiidische Gelehrte, die
astronomische, medizinische oder philosophi-
sche Schriften aus dem Arabischen christli-
chen Gelehrten zugénglich machten, indem
sie diese ins Lateinische iibersetzten. Bei-
spielhaft kann dies an der Philosophie Aristo-
teles® verdeutlicht werden, die im Zuge dieses
Kulturtransfers nach Europa gelangte und dort
die wissenschaftliche Revolution der Hoch-
scholastik ausldste. Dariiber hinaus spielten
die Sepharden auch fiir die jiidische Tradition
selbst eine herausragende Rolle. Das spani-
sche Judentum iibernahm die Fiihrung ,,Baby-
lons* in der Weiterentwicklung jiidischen
Denkens und der Sprache, welche zur Ent-
wicklung der umfangreichsten Grammatiken
der hebriischen Sprache auf der Halbinsel
fiihrte. Die Reconquista beendete die Epoche
des friedlichen Zusammenlebens in den
christlichen Konigreichen Nordspaniens,
ebenso die jiidisch-islamische Symbiose in
Al-Andalus.

Der Niedergang des spanischen Juden-
tums vollzog sich in mehreren Etappen: Eine
erste Ankiindigung stellte das Massaker von

1066 im muslimischen Granada dar, bei dem

etwa 1500 jlidische Familien ermordet und die
Uberlebenden zur Flucht gezwungen wurden.
Unter der darauffolgenden Herrschaft der ma-
ghrebinischen Berber in Gestalt der Almora-
viden (ab 1082) und der Almohaden
(1145-1212) wandelte sich die gesellschaftli-
che Atmosphidre in Al-Andalus endgiiltig.
Zwar gelang den Almoraviden, welche von
den maurischen Herrschern um Hilfe gerufen
wurden, die Riickeroberung der Region durch
christliche Heere zu stoppen, doch nur unter
der Preisgabe religioser Toleranz.!l! Im Zuge
der Verdringung der Almoraviden durch die
Almohaden im Jahr 1145 nahmen die Gewalt-
akte gegen die jlidische Bevolkerung weiter
zu und veranlassten diese, im Norden Zu-
flucht zu suchen. Dort wurden die jiidischen
Gemeinden zunéchst von den spanischen Ko-
nigen begiinstigt, da sie diese in den von den
Muslimen eroberten Gebieten dringend als
Dolmetscher und Héndler benétigten. Auf-
grund dieser Fahigkeiten stiegen viele Juden
als Verwaltungsbeamte auf bzw. wurden zu
Wirtschaftsfunktiondren berufen, wodurch an
den christlichen Hofen eine Art ,,jiidische
Aristokratie” entstand. Dennoch glich das
gemeinsame Miteinander eher einer Koexis-
tenz als einem jiidisch-christlichen Miteinan-

der.112

Mit den voranschreitenden Erfolgen
der Reconquista verschlechterte sich die Lage
der jiidischen Bevolkerung weiter, auch weil
die kirchlichen Ausgrenzungsnormen strikter
durchgesetzt wurden. SchlieBlich kam es
1391, ausgelost durch Gegner des jiidisch-
christlichen Nebeneinander, zu einem Massa-

ker an der jiidischen Gemeinde in Sevilla.
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Dieses Ereignis markiert den offiziellen Be-
ginn der Judenverfolgung, die sich schnell auf
das ganze christliche Herrschaftsgebiet aus-
breitete und die ansdssigen Juden entweder
zur Flucht oder zur Zwangskonvertierung
zwang. Viele Konvertiten folgten den christli-
chen Riten jedoch nur duBBerlich, weshalb sich
die Kirche gezwungen sah, mit Zwangspre-
digten und ab 1480 mit der neugegriindeten
Inquisition gegen diese ,,Neuchristen* vorzu-
gehen. Mit der Vereinigung der christlichen
Nordreiche und dem Zusammenbruch des
letzten maurischen Stiitzpunkts in Granada im
Jahr 1492, wurden Juden immer mehr als Ge-
fahr fiir den homogenen, christlichen Staat
angesehen, so dass auf Vorschlag der Inquisi-
tion ein konigliches Edikt erlassen wurde,
welches die Ausweisung der Juden anordnete.
Viele Juden flohen ins benachbarte Portugal,
von wo sie zwei Jahre spiter erneut vertrieben
wurden. Es blieb ihnen einzig die Mdglich-
keit, ins Osmanische Reich, nach Nordafrika

oder nach Italien auszuwandern.

Die Geschichte des Islams auf der Ibe-
rischen Halbinsel begann bereits 710, als ein
erster Aufklarungstrupp unter Fiihrung von
Tarif ibn Malluk erstmals in Spanien landete.
Daran anschlielend erfolgte 711 eine weitere
Militdrexpedition, angefiihrt von Tarik ibn
Ziyad, welcher tiber die Strale von Gibraltar
nach Iberien iibersetzte. Es gelang seinem
Heer, die Westgoten, welche die iberische
Halbinsel beherrschten, vernichtend zu schla-
gen und damit den Weg fiir die anschlieBende
muslimische Eroberung Iberiens zu ebnen. Ab
diesem Zeitpunkt stellte die iberische Halbin-

sel das Gebiet dar, wo der nahezu 800 Jahre

anhaltende Konflikt zwischen dem ,,christli-
chen Abendland* und dem ,,islamischen Ori-
ent” ausgetragen wurde. Gleichzeitig kam es
in dieser Epoche zu einem intensiven Kultur-
austausch zwischen islamischer und christli-
cher Kultur bzw. zwischen arabischen und

europdischen Einfliissen.

Nach dem Tod Alis, dem Cousin des
Propheten im Jahr 661, beherrschte die uma-
yadische Dynastie das gesamte islamische
Reich. Doch die Unzufriedenheit unter den
Untertanen wuchs, sodass es schlieSlich Mitte
des 8. Jahrhunderts zu einer Revolution gegen
die Dynastie kam, in deren Verlauf alle Uma-
yaden, mit einer einzigen Ausnahme, ermor-
det wurden. Von diesem Zeitpunkt an {iber-
nahm die Abbasiden-Dynastie, welche nach
dem Onkel des Propheten benannt ist, die
Macht im islamischen Reich. Einzig dem
Umayaden Ab dar- Rahman gelang die Flucht,
welche ihn 754 ins spanische Almunecar fiihr-
te. Dort libernahm er mithilfe loyaler Gefolgs-
leute 756 die Macht in Al-Andalus. In Folge
der Machtiibernahme durch Ab dar-Rahman
begann die fast 300-jdhrige Periode der Uma-
yaden: Al-Andalus wurde zum ersten formell
unabhédngigen islamischen Staat, welcher sich
bewusst vom arabischen Weltreich unter Fiih-
rung der Abbasiden abgrenzte. Zwar gehorte
auch das unabhidngige Emirat Al-Andalus
dem arabisch-muslimischen Kulturkreis der
1slamischen Welt an, doch entwickelte sich
auf der iberischen Halbinsel eine einzigartige
europdisch-arabische Variante, welche noch

immer die spanische Identitit mitpragt.

Die weitere politische Entwicklung

von Al-Andalus stand im Spannungsfeld der
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Auseinandersetzungen und Zusammenarbeit
zwischen Christen und Muslimen. Einerseits
musste die Herrschaft Ab dar-Rahmans weiter
konsolidiert und das Reich innenpolitisch sta-
bilisiert werden. Dies gelang, indem regionale
Interessen beriicksichtigt und auf die Durch-
setzung eines einheitlichen Zentralstaats ver-
zichtet wurde. Andererseits bestimmten die
kriegerischen Auseinandersetzungen mit dem
christlichen Europa aullenpolitisch malgeb-
lich die Geschichte des Islams auf der Halbin-
sel. Ein vorlaufiger Hohepunkt der omayadi-
schen Macht wurde unter Ab dar-Rahmen III.
(912-961) erreicht, der das zerfallende Reich
einte und siegreich gegen die Staaten des
christlichen Nordens vorging. Doch bereits
939 versetzte die Reconquista den muslimi-
schen Heeren bei Salamanca einen entschei-

denden Riickschlag bzw. besiegte diese.

Die Niederlage war jedoch nur vor-
iibergehend. Unter der Regentschaft von Mu-
hammed ibn Abi Amir kam es zum Hohe-
punkt muslimischer Machtentfaltung und mi-
litdrischer Erfolge. Insgesamt flihrte er min-
destens 50 siegreiche Feldziige an, wie etwa
985 die Einnahme Barcelonas. Nach seinem
Tod im Jahr 1031 zerfiel das omayadische
Reich und das muslimische Spanien versank
im Chaos. Innere Unruhen und Biirgerkriege
durchzogen das Land; es folgte eine Periode
muslimischer Kleinstaaten, den sogenannten
,laifas“. Zwar war auch diese Epoche kultu-
rell sehr fruchtbar, da die muslimischen Hofe
in Al-Andalus wieterhin Anziehungspunkte
fiir Gelehrte und Kiinstler darstellten, doch
fiihrte die politische Zersplitterung zur

Schwichung der islamischen Herrschaft in

Iberien. Infolgedessen drangen -christliche
Heere immer tiefer in die Gebiete des Al-An-
dalus vor. So lebten immer mehr Muslime als
unterprivilegierte Biirger innerhalb des christ-
lichen Herrschaftsbereichs.!13 Aufgrund ihrer
Féhigkeiten blieben sie dennoch ein wichtiger
Wirtschaftsfaktor: Es befanden sich unter ih-
nen viele Kunsthandwerker und Baumeister,
deren Baustile einen entscheidenden Einfluss

auf das siidliche Europa ausiibten.!!4

Das zunehmende christliche Vordrin-
gen in muslimische Gebiete fiihrte schlieBlich
zur politischen Zuspitzung: In dieser Lage
baten die muslimischen Kleinkdnige, die in
Nordafrika herrschenden Almoraviden um
militdrischen Beistand. Die Berber folgten
dem Ruf und versetzen der Reconquista einen
schweren Riickschlag; die christlichen Heere
wurden 1086 bei Badajoz vernichtend ge-
schlagen. Die Unterstiitzung der Berber laute-
te das Ende der muslimischen Kleinstaaten
ein, so dass Al-Andalus unter den Almoravi-
den geeint wurde. Zwar gelang es den Almo-
raviden in der Folgezeit einige militdrische
Erfolge zu erzielen, wozu die Einnahme Bar-
celonas im Jahr 1115/1116 gehorte, doch
konnten sie die Riickeroberung der Gebiete
durch christliche Heere nicht aufhalten. Dies
fiihrte zum Niedergang der almoravidischen
Macht, was erneut zur Bildung von einzelnen
Kleinstaaten fiihrte, welche in der Folgezeit
sich den christlichen Riickeroberungen kaum
widersetzen konnten. Es waren erneut berbe-
rische Heere aus Nordafrika, die sogenannten
Almohaden, welche den Untergang abwende-
ten. Ab 1161 stieBen sie nach Spanien vor und

nahmen bis 1172 den gesamten muslimischen
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Teil der iberischen Halbinsel ein. Wie bereits
unter ithren Vorgédngern, markierte die Herr-
schaftszeit der Almohaden ebenfalls eine Pe-
riode der kulturellen Bliite. Dennoch blieb die
christliche Bedrohung fiir Al-Andalus présent.
Als den christlichen Heeren gelang, 1212 die
Almohaden bei Las Navas de Tolosa milité-
risch zu besiegen, schien das Schicksal des

Islam in Spanien endgiiltig besiegelt.

Die Niederlage ldutete die letzte Epo-
che islamischer Herrschaft in Al-Andalus ein.
Mit der Vereinigung der christlichen Nordrei-
che im Jahr 1230 formierte sich das entschei-
dende Machtpotential, um den Herrschaftsbe-
reich des Islam auf der iberischen Halbinsel
weiter einzuschrdnken. So fiel etwa 1236
Cordoba, die einstige Hauptstadt des muslimi-
schen Herrschaftsbereichs, in christliche
Hand. Die letzte muslimische Dynastie in Al-
Andalus, die sogenannte Nasriden-Dynastie,
verlegte darauthin ihren Hauptsitz nach Gra-
nada und erhielt als arabisch-islamischer Staat
eine relative Unabhingigkeit gegeniiber dem
erstarkenden christlichen Reich. Im Jahr 1246
erkannten die Nasriden schlie8lich den Konig
des christlichen Nordreichs als Lehnherren an
und schafften es dadurch, ihr Reich bis zur
Endphase der Reconquista zu erhalten. Mit
der Eroberung von Granada durch die Recon-
quista 1492 fiel die letzte islamische Macht
auf der Halbinsel. Damit dnderte sich die
Lage der Muslime grundlegend; die ehemals
vorherrschende Toleranz wich zunehmend der
Unduldsamkeit. Es folgten, analog zur jidi-
schen Bevolkerung, Zwangsbekehrungen und
Verfolgungen durch die Inquisition. Die

christliche Vertreibungspolitik stand in star-

kem Kontrast zur, vergleichsweise toleranten,
Politik muslimischer Herrscher gegeniiber
Christen unter muslimischer Herrschaft. Die
etwa 800 Jahre umspannende Epoche islami-
scher Herrschaft auf der iberischen Halbinsel
schuf eine entscheidende Voraussetzung fiir
die weitere Entwicklung Europas und seiner
Identitdt. Zwar war der religids-machtpoliti-
sche Gegensatz zwischen den muslimischen
und christlichen Herrschern auf der iberischen
Halbinsel konstant von Konflikten bestimmt,
jedoch verhinderte dies nicht, dass gemeinsa-
me HandelsstraBen entstanden und ein reger
Kulturaustausch stattfand. In diesem Sinne
kam dem islamischen Al-Andalus eine Brii-
ckenfunktion zwischen die beiden Kulturkrei-
sen Arabiens und Europas zu. Auf diesem
Weg gelangten zahlreiche Giiter, Techniken
und Kenntnisse iiber das islamische Spanien
nach Europa. Beispielhaft hierfiir ist die Her-
stellung von Papier zu nennen, das urspriing-
lich in China erfunden wurde, aber durch flo-
rierende Handelsbeziehungen der Araber seit
757 im muslimischen Herrschaftsgebiet be-
kannt war. Ebenso waren sie an der Verbrei-
tung des Schachspiels und am Baumwoll-An-
bau beteiligt. Als ein weiteres Beispiel ist die
Philosophie Aristoteles anzufiihren, die aus
dem arabischen Raum kommend nach Europa
Eingang fand und von jidischen Gelehrten
iibersetzt, der europdischen Geistesgeschichte

zuginglich wurde.
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b) Die judisch-islamische Diaspora im Osmanischen Reich

Wiéhrend der Islam auf der iberischen Halbin-
sel im Zuge der voranschreitenden Recon-
quista immer mehr zuriickgedrangt wurde, bis
sich die gesamte Halbinsel schlielich in
christlicher Hand befand, gewann der Islam
im Osten unter tiirkisch-osmanischer Fithrung
an Einfluss. Dabei markiert der Sieg der seld-
schukischen Tiirken gegen Byzanz bei Man-
zikert im Jahr 1071 eine entscheidende Zésur:
Von diesem Zeitpunkt an kam es zu einem
stetigen Zustrom tlirkischer Bevolkerungs-
gruppen nach Kleinasien und dem Balkan,
welche sukzessiv durchdrungen wurden.!15
Dies 16ste einen historischen Prozess aus, der
zum einen mit dem Niedergang des byzantini-
schen Reiches endete, zum anderen eine
Trendwende innerhalb der islamischen Welt
einleitete, in deren Verlauf die osmanischen
Herrscher die Araber als Hauptakteure der
Hislamischen Welt“ abldsten. Mit dem Auf-
stieg der Osmanen entstanden zahlreiche tiir-
kische Fiirstentiimer in Anatolien, dem 0stli-
chen Vorfeld des byzantinischen Machtbe-
reichs. Hierbei spielte Osman 1. (ca.1258
-1326) um 1300 eine herausragende Rolle: er
bildete den personellen Beginn des sich ent-
wickelnden Osmanischen Reichs, dessen Na-
mensgeber er ist und welches bis zu Beginn
des 20. Jahrhunderts bestehen sollte. Der tiir-
kisch-osmanische Kleinstaat dehnte sich im-
mer weiter auf Kosten von Byzanz und ande-
rer Kleinstaaten aus, mit der Folge, dass das
Byzantinische Reich zunehmend schrumpfte.
Erstmals betraten die Osmanen im Jahr 1345,
iiber die Dardanellen kommend, européischen

Boden und drangen bis auf den Balkan vor.

SchlieBlich nahmen sie im Jahr 1365 die Stadt
Adrianopel ein, welche unter dem Namen
Edirne zur osmanischen Hauptstadt wurde. In
den folgenden Jahren folgte die Eroberung
weiterer Teile Stidosteuropas, beispielsweise
Bosnien (1386), Thessaloniki (1387), Bulga-
rien (1388) und schlieBlich Serbien im Jahr
1389.116

Nahezu zeitgleich mit der Endphase
der Reconquista im 15. Jh. und der damit ein-
hergehenden Vertreibung der Muslime er-
reichte die osmanische Machtentfaltung im
Ostlichen Mittelmeer seinen ersten Hohe-
punkt. Konstantinopel, die Hauptstadt des
Byzantinischen Reiches, wurde von osmani-
schen Truppen belagert und 1453 eingenom-
men. Mit der Eroberung Konstantinopels fiel
das letzte ,,Bollwerk* des Christentums gegen
den Islam. Da dies den arabischen Heeren zu-
vor nicht gelungen war, hinterlie der tiirki-
sche Sieg tiefen Eindruck und schiirte in Eu-
ropa die Angst vor einer ernsten Situation fiir
die Christenheit (vgl. Kapitel 6). Die anhal-
tende Expansion des Osmanischen Reichs
filhrte immer haufiger zu Konflikten mit den
italienischen Handelsstaaten. SchlieBlich er-
oberten die Osmanen Mitte des 15. Jh. vene-
zianische Besitzungen im Orient, wodurch das
Handelsnetz Europas empfindlich einge-
schrankt wurde. Es gelang den osmanischen
Herrschern sukzessive den orientalisch- euro-
paischen Handel unter ihre Kontrolle zu brin-
gen und damit die Handelskontrolle als In-
strument der Kriegsfilhrung gegen Europa

effektiv einzusetzen.

Im Zeitraum 1516/1517 drangen os-
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manische Heere in die Kernlédnder der arabi-
schen Welt vor und brachten die heiligen Stit-
ten in Mekka unter ihre Herrschaft. Weitere
militirische Erfolge gegen verschiedene euro-
pdische Michte folgten, beispielsweise die
Eroberung von Rhodos (1522) und von Un-
garn (1526). 1529 standen die osmanischen

Heere erstmals vor den Toren Wiens.

Trotz religids-weltanschaulicher Diffe-
renzen kam es immer wieder zu muslimisch-
christlichen Allianzen, wodurch das Osmani-
sche Reich zu einem wichtigen Akteur in der
europdischen Diplomatie aufstieg. Beispiel-
haft fiir solch eine Allianz ist das Biindnis der
Osmanen mit dem franzdsischen Konig Franz
I. gegen die Osterreichischen Habsburger zu
nennen. Solche Biindnisse ebneten den Os-
manen den Weg, im 16. Jh. zu einer interkon-
tinentalen Gro3macht aufzusteigen, deren Ter-
ritorium sich von der Donau iiber das schwar-
ze und rote Meer bis an den Persischen Golf
erstreckte. Dies fiihrte zu einer Verlagerung
des Mittelpunktes der islamischen Welt nach
Istanbul, der Hauptstadt des Osmanischen
Reichs. In der Folge entwickelte sich Istanbul
zur kulturellen Metropole des Reichs und bil-
dete einen internationalen Anziehungspunkt

fiir Kiinstler, Dichter und Gelehrte.!17

Um 1600 iiberschritt das Osmanische
Reich den Hoéhepunkt seiner Machtentwick-
lung, was die territoriale Expansion beendete,
wenngleich es seine Auflengrenzen noch bis
ins ausgehende 18. Jh. erfolgreich verteidigte.
Die Schwiéchen im Herrschaftssystem zeigten
sich immer deutlicher: Die ausgefochtenen
Kriege wurden immer kostspieliger, wodurch

es zu einer Abschwichung der Wirtschafts-

leistung kam und die Bevdlkerung durch
strenge Sparpolitik immer stirker belastet
wurde. Dies fiihrte dazu, dass die Zentralre-
gierung sukzessiv an Einfluss gegeniiber loka-

len Machthaben verlor.118

Die osmanische Herrschaft in den ara-
bischen Landern war zeitlich begrenzt. Die
schwindende Macht des osmanischen Staates
und dessen nachlassender Einfluss auf die
arabischen Reichsteile eroffnete den Raum fiir
den Einfluss der europdischen Kolonialméch-
te in dieser Region. Vor diesem Hintergrund
wuchsen im 18. Jh. die Autonomiebestrebun-
gen im arabischen Raum, insbesondere in
Agypten und in den Balkanlindern. Im Zeit-
raum 1803 -1912 entstanden zahlreiche natio-
nale Bewegungen, die sich gegen die osmani-
sche Fremdherrschaft auflehnten. Im Zuge
dieser Auseinandersetzungen entstand, mit der
Unterstiitzung europdischer Schutzmichte,
beispielsweise ein autonomer griechischer
Staat und 1830 das Fiirstentum Serbien, das
nominell jedoch weiterhin Teil des Osmani-

schen Reichs blieb.119

Die weltweite Expansion europdischer
Kolonialméchte ab dem friihen 17. Jh. hatte
zahlreiche Neuerungen und damit einherge-
hende politische Machtverschiebungen zur
Folge. Es entstanden neue Verkehrswege,
welche den Orient als Knotenpunkt des Welt-
handels abldsten und damit zu deren Bedeu-
tungsverlust fiihrten. In diesem Kontext wan-
delte sich auch die Sichtweise auf das Osma-
nische Reich: Stand das Osmanische Reich
lange Zeit im Vordergrund europiischer Inter-
essen und war der Angstgegner Europas, ver-

deutlichten die =zahlreichen militdrischen
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Riickschldge im 18. Jh., dass die Tiirken keine
ernsthafte Bedrohung mehr darstellten bzw.

das Reich sich im Niedergang befand.

Als Reaktion auf die, immer offener
zutage tretenden, Schwiéchen leiteten die os-
manischen Sultane ab 1839 mehrere Reform-
perioden ein, mit dem Ziel der Modernisie-
rung des Staates: Den Anfang bildete das
Edikt Hatt-1 Scherif von Giilhane, welches das
Gleichheitsprinzip aller osmanischen Unterta-
nen vor dem Gesetz einfiihrte — ein revolutio-
ndrer Akt fiir die damalige Zeit. Einen Hohe-
punkt der Reformen stellte die sogenannte
,.konstitutionelle Phase* zwischen 1876-1878
dar. In dieser Zeit wurde erstmals eine selbst-
gegebene Verfassung ausgearbeitet und in
Kraft gesetzt. Um die zahlreichen Erneuerun-
gen im Reich zu finanzieren, wurden zwi-
schen 1854-1877 umfangreiche Auslandsan-
lethen aufgenommen, wodurch das Reich
schleichend in eine Schuldenfalle geriet, was
sich zum dringendsten Problem entwickelte.
Um 1875 zeichnete sich letztlich ein Bankrott
ab; die in der Folgezeit aufgenommen Anlei-
hen dienten lediglich dazu, die vollstindige
Zahlungsunfdhigkeit abzuwenden. Vor seinem
volligen Zusammenbruch wurde das Osmani-
sche Reiche nur durch die Unterstiitzung eu-
ropiischer Michte wie Frankreich, Osterreich
und PreuBen bewahrt. Fiir die Européder waren
primir geopolitische Interessen handlungslei-
tend: Ziel war es, einen schwachen ,, Tlrken-
staat™ vor der Aufteilung zu bewahren, um so
eine russische Kontrolle dieser strategisch
wichtigen Region zu verhindern. Die ge-
schichtliche Begriindung fiir diese Haltung

bildete der Russisch-Osmanische Krieg auf

der Krim.

Erst im Jahr 1881 kam es zu einer Lo-
sung des osmanischen Schuldenproblems. Es
wurde eine von Europa kontrollierte Schul-
denverwaltung eingerichtet, die starken Ein-
fluss auf die weitere Finanz- und Wirtschafts-
politik des Staats ausiibte. Dadurch geriet das
Osmanische Reich jedoch immer stérker unter
europdische Kontrolle, die wiederum eigene
Interessen in der Region verfolgte. Beispiel-
haft zeigte sich dies an der Ausbeutung von
Bodenschitzen sowie der Vereinnahmung des
Ausbaus des Eisenbahnnetzes durch européi-
sche Grof3- Michte. Dariiber hinaus unter-
stand auch die Aufsicht liber die osmanische
Wirtschaftsproduktion und deren Ausfuhren
der Kontrolle der Schuldenverwaltung, was
letztlich zur volligen Abhédngigkeit der osma-
nischen Wirtschaft von auslédndischen Interes-
sen fiithrte. Im letzten Verfallsstadium sagten
sich weitere arabische Staaten wie Agypten
sowie Balkanstaaten vom Reich los. Der end-
giiltige Zusammenbruch wurde mit dem Ein-
tritt des Osmanischen Reichs in den 1. Welt-
krieg, an der Seite der europdischen Mittel-

méchte im Jahr 1914, eingeleitet.120

Die Geschichte des spanischen Juden-
tums im Osmanischen Reich beginnt mit de-
ren Vertreibung von der iberischen Halbinsel
im Jahr 1492 und ihrem anschlieBenden Ver-
such, einen Neuanfang im Osmanischen
Reich zu wagen. Die Flucht nach Portugal
hatte die spanischen Juden nicht davor bewah-
ren konnen, dass ithnen auch mit Ausweisung
sowie Zwangstaufen begegnet wurde. Dem-
entsprechend schien es fiir viele Juden siche-

rer, sich vom christlichen Europa ab- und dem
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aufstrebenden Osmanischen Reich zuzuwen-
den. Deren Herrscher stand der jlidischen Be-
volkerung sehr wohlwollend gegeniiber und
gewahrte ihnen Aufnahme, auch um von den
beruflichen Fahigkeiten jlidischer Immigran-
ten zu profitieren. Dabei sollten vor allem
medizinisches und kaufméinnisches Wissen
sowie Erfahrungen im interkulturellen Aus-
tausch flir den aufstrebenden osmanischen
Staat niitzlich sein. So entwickelten sich Is-
tanbul, Edirne und vor allem Saloniki zu be-
deutenden Zentren des spanischen Judentums

im osmanischen Herrschaftsgebiet.

Innerhalb des Reiches existierten ne-
ben den Sepharden bereits drei weitere jidi-
sche Gemeinschaften: Im damaligen Kernge-
biet des tiirkischen Raumes, auf dem Balkan
und in Kleinasien lebten vor allem griechisch-
sprachige Juden, die Romanioten. In Agypten
sowie in Istanbul waren es primir kardische
Gemeinschaften; in den Levanten des Reichs
siedelten arabische Juden. Ende des 16. Jh.
verdringten die spanischen Juden die Roma-
nioten, weshalb man ab diesem Zeitpunkt von
einer weitgehend homogenen judeo-spani-
schen Kultur im osmanischen Staat sprechen
kann.!2! Innerhalb des Reichs waren die jiidi-
schen Gemeinden weitestgehend autonom.
Der Umgang mit der jiidischen Minderheit
richtete sich nach den Prinzipien der Dhimma,
was bedeutete, dass Sondersteuern erhoben
wurden und im Gegenzug Religionsfreiheit
gewdhrt wurde. Eben jene administrativen
Rahmenbedingungen fiihrten zu einer kultu-
rellen und 6konomischen Bliite des osmani-
schen Judentums. In dieser Zeit bildeten die

Juden eine Art merkantilisches und sprachli-

ches Bindeglied zwischen den Osmanen und

Europa.

Im 17 Jh. setzte der langsame Verfall
des Osmanischen Reichs ein, dass immer we-
niger seine Macht in entlegenen Regionen ge-
geniiber den europdischen Méchten behaupten
konnte. Dazu kam der 6konomische Wettbe-
werb mit den Kolonialméchten Spanien, Por-
tugal und England, dem der tiirkische Staat
kaum etwas entgegenzusetzen hatte. Die wirt-
schaftliche Not fiihrte zur riicksichtslosen
Konfiszierung jidischen Besitzes, um die
brachliegende Staatskasse zu sanieren. Als die
aufstrebenden europdischen Staaten began-
nen, ihre Handelsrouten neu zu organisieren
und auf griechische Mittler fiir ihre Geschéfte
mit den Tiirken auszuweichen, bedeutete dies
eine 6konomisch-politische Krise fiir die Ju-

den.

Im Laufe des 19 Jh. kam es zu einer
wachsenden Westorientierung im Osmani-
schen Reich und europdische Ideale gewan-
nen an Einfluss. Im Zuge dieser Entwicklung
wurde nichtmuslimischen Bewohnern im Jahr
1856 eine rechtliche Emanzipation gewéhrt
und ein einheitliches osmanisches Staatsrecht
geschaffen, welches die Religionszugehorig-
keit zur privaten Angelegenheit erklarte. Die-
se Erneuerungen stieBen bei der Mehrheit
muslimischer Traditionalisten auf Widerstand
und fithren zum Erstarken nationaler Krifte.
Auch im Bereich von Bildung und Kultur
machte sich der europdische Einfluss bemerk-
bar: So kam es 1860 zur Griindung der Alli-
ance Israelite Universelle, die Schulen nach
westeuropdischem Modell organisierte und

gleichzeitig als Trager sozialer und kultureller
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Werte fungierte. Oftmals ging mit zunehmen-
der Westorientierung im Bildungswesen ein
sozialer Aufstieg einher, der zur Entfremdung
jidischer Gemeinden von der osmanischen

Mehrheitsgesellschaft beitrug.

Der verlorene Erste Weltkrieg besie-
gelte das Schicksal des Osmanischen Reiches.
Die jldische Bevdlkerung wurde einerseits
mit jungen Nationalstaaten wie Bulgarien,
Serbien und Griechenland konfrontiert, ande-
rerseits musste sie sich innerhalb der neu ent-
stehenden tiirkischen Republik orientieren.
Diese gesellschaftlichen Umbriiche gestalte-
ten sich fiir die jiidische Minderheit als &du-
Berst schwierig, auch weil die nationalen
Selbstfindungsprozesse stellenweise von anti-
semitischen Ubergriffen begleitet wurden. Vor
diesem Hintergrund wurden die Juden des
ehemaligen Osmanischen Reichs zunehmend
aus der Gesellschaft verdringt und waren dar-
iiber hinaus einer antisemitischen Grund-

stimmung ausgesetzt.
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Kapitel 6: Erfahrungen als religiose Minderheit in
Europa

Im Zentrum dieses Kapitels stehen die diskriminierenden Erfahrungen von jiidischen und musli-
mischen Bevolkerungsgruppen in Europa. Diese werden vor dem Hintergrund der geschichtli-
chen Entwicklung des modernen Antisemitismus sowie der Islamfeindlichkeit thematisiert und
innerhalb dessen eingeordnet. Ein besonderer Fokus ist auf die Darstellung zunehmender virulent
werdende Verschworungsnarrative sowie deren historische Entstehungskontexte und ihr Einfluss

auf das europdische Selbstbild gerichtet.

Die Rezeption unterschiedlicher Erfahrungen von religiosen Minderheiten beginnt mit der Annéa-
herung an Begrifflichkeiten, die im wissenschaftlichen und gesellschaftlichen Diskurs verwendet
werden. Dabei wird insbesondere auf das zugrundeliegende Verstdndnis der Phdnomene abge-
zielt. AbschlieBend werden die geschichtlichen Entwicklungen des modernen Antisemitismus und
der Islamfeindlichkeit schlaglichtartig bzw. in konzentrierter Form nachgezeichnet und mit ge-

genwirtigen Entwicklungen in Bezug gesetzt.

KAPITELUBERSICHT

> Annidherung an die grundlegenden Begrifflichkeiten
> Das Judentum und der europdische Antisemitismus bis 1945

> Der Islam und die europiische Islam bzw. Muslimfeindlichkeit




a) Anniherung an die grundlegenden Begrifflichkeiten
Im offentlichen Diskurs wird eine Vielzahl unterschiedlicher Begriffe verwendet, um die Feind-

schaft gegeniiber Juden und Muslimen zu benennen. Exemplarisch hierfiir wiaren etwa die Fach-
termini ,,Islamophobie®, , Islamfeindlichkeit oder auch ,,Muslimfeindlichkeit* zur Bezeichnung
einer Feindschaft gegeniiber Muslimen. Hinsichtlich der Gefahr einer politischen Instrumentali-
sierung ist es daher besonders wichtig, die verwendeten Begriffe, deren Bedeutungsebenen und
Rezeptionen eingehender zu beleuchten. Im Folgenden werden die geldufigsten Termini, konkret
LHAntisemitismus® und ,,Islamophobie® bzw. ,,Muslimfeindlichkeit*, nidher betrachtet und defi-

niert.

Der Begrift ,,Antisemitismus* wurde um 1879 vom deutschen Journalisten Wilhelm Marr
malfgeblich gepragt und stand fiir eine, sich wissenschaftlich verstehende, sékular begriindete Ab-
lehnung gegeniiber Juden und grenzte sich damit von der vorherrschenden religios begriindeten
Antipathie ab. Das Wort ,,Semitismus® bezog sich auf den ,,Geist* der semitischen Volker. Dieser
wurde als Unterschied zum ,,Geist* der indogermanischen Volker verstanden und in abwerten-
dem Sinne verwendet.!22 Entscheidend in diesem Kontext ist die vorgenommene begriffliche
Einengung: Zwar handelt es sich auch bei Arabisch, Aramiisch und Athiopisch um semitische
Sprachen, jedoch wurde der Terminus Antisemitismus ausschlieflich fiir judenfeindliche Einstel-

lungen und Handlungen verwendet.!23

Die Einengung rekurriert eng auf den historischen Entstehungskontext: Der Antisemitis-
mus formierte sich im 19. Jh. als politische Ideologie gegen die, im Nationalstaat als zersetzendes
Element wahrgenommenen Juden und versuchte, deren staatsbiirgerliche Gleichstellung aktiv zu
verhindern bzw. zu widerrufen. Folglich handelt es sich beim Antisemitismus nicht nur um ge-
wohnliche soziale oder religiose Vorurteile, die lediglich darauf abzielen, eine Distanz zur jewei-
ligen Fremdgruppe zu schaffen, sondern im Antisemitismusbegriftf kommt eine antiliberale und
antimoderne Weltanschauung zum Ausdruck, die in der so genannten ,,Judenfrage* die Ursache
aller gesellschaftlichen, politischen, religiosen und kulturellen Probleme sieht. Die Verbindung
zwischen den genannten Problemen und den Juden erschloss sich jedoch nicht ohne Weiteres,

sondern musste aktiv von Menschen mit antisemitischen Anschauungen konstruiert werden.

Daneben offenbart sich im Begrift ,,Antisemitismus* auch ein Wahrnehmungswandel ge-
geniiber Juden: Wurden sie zuvor primér anhand ihrer Religionszugehorigkeit definiert, fasste
man sie nun zu einem Volk bzw. als eine eigensténdige ,,Rasse* zusammen, denen negativ besetz-
te ,,Rasseneigenschaften” zugeschrieben wurden.!24 In diesem Punkt unterscheidet sich der mo-
derne Antisemitismus substanziell von fritheren Formen der Judenfeindlichkeit, da angebliche
,biologische Eigenschaften* - im Unterschied zu religiosen Bekenntnissen - unverdnderlich sind.
Diese Position miindete in eine neue Form der Judenfeindschaft in Gestalt des rassistisch und so-
zialdarwinistisch argumentierenden Antisemitismus, der sich als wissenschaftliche Erkenntnis
legitimierte.125
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Gegenwartig wird der Begriff ,,Antisemitismus® als {ibergreifender Terminus fiir jede Art
von Judenfeindschaft verwendet, auch wenn die genauen Abgrenzungen umstritten bleiben. Die
jeweiligen Erscheinungsformen werden wiederum {iber Beifiigungen spezifiziert, beispielsweise
wird etwa von ,,antikem*, , christlichem®, ,,volkischem®, ,,rassistischem®, ,,sekunddrem" oder ,,is-
lamischem* Antisemitismus gesprochen. Die inhaltliche Ausdehnung ist allerdings nicht unpro-
blematisch, da sie der Gefahr anheimfillt, eine historische Kontinuitit und scheinbare Allgegen-
wart der Judenfeindschaft zu suggerieren und infolgedessen die Beziehungen der Juden zu ande-

ren Volkern ausschlieBlich auf eine Verfolgungsgeschichte zu reduzieren.!26

Beziiglich der Diskriminierungserfahrungen von Muslimen werden im politischen sowie
im wissenschaftlichen Diskurs unterschiedliche Begriffe zur Erfassung des Phanomens verwen-
det, ohne dass diese hinreichend prazisiert wurden. Dabei reicht das Bedeutungsspektrum von
einer aufklirerisch-menschenrechtlichen Islamkritik bis zur fremdenfeindlich-hetzerischen Mus-
limenfeindlichkeit. Dabei werden etwa Bezeichnungen wie ,,Islamophobie®, Islamfeindlichkeit*
oder auch ,,Muslimenfeindlichkeit oftmals synonym verwendet.!?7 Im Folgenden werden die
einzelnen Begriffe kurz angesprochen, jedoch wird fiir eine prazise Beschreibung des Phinomens

die Bezeichnung ,,Muslimenfeindlichkeit* favorisiert.

Der Terminus ,,Islamophobie hat durch die Forschungen zu ,,Gruppenbezogener Men-
schenfeindlichkeit (GMF) des Bielefelder Institut fiir Konflikt- und Gewaltforschung grof3ere
Bekanntheit erreicht. Dabei steht ,,Islamophobie® fiir eine grundsitzlich ablehnende Einstellung
gegeniiber muslimischen Personen und allen Richtungen, Symbolen und religidsen Praktiken des
Islam. In diesem Verstindnis kommt es jedoch zu einer problematischen Vermischung zweier
Ebenen: So ldsst sich die Ablehnung von Muslimen als Muslime zwar als eine Art der Menschen-
feindlichkeit verstehen, jedoch muss dies nicht zwangslaufig fiir die Ablehnung der Symbole und
Praktiken des Islam gelten. Ebenso deutet der Begriff ,,Islamophobie auf eine Angst gegeniiber
dem Islam hin, da ,,phobia* das altgriechische Wort fiir Angst ist. Entsprechend driickt die Be-
zeichnung eher ein auf den Islam oder die Muslime bezogene Angst aus und legt dadurch irrefiih-
rend nahe, dass der Grund fiir die Ablehnung eher in der ,,Angst®, denn einer Feindlichkeit liegt.
Daher ist dieser Begriff fiir die Bezeichnung feindlicher Einstellungen gegeniiber Muslimen un-

seres Erachtens nicht angemessen bzw. inhaltlich nicht treffend.!128

Von diesem zu unterscheiden ist der Terminus ,,Islamfeindlichkeit®”. . Islamfeind-
lichkeit™ steht fiir eine unbedingte und undifferenzierte Ablehnung des Islam als Religion und
dessen pauschale Deutung als eine Bedrohung, welche zur Wahrung des jeweils Eigenen be-
kdampft werden miisse.!2% Doch ist nicht jede rigorose Ablehnung des Islam, die beispielweise
vernunftfeindliche Ziige der Religion behauptet, extremistisch oder muslimenfeindlich motiviert?
Folglich wére ,,Islamfeindlichkeit” begrifflich von einer aufklarerisch-menschenrechtlichen ,,Is-
lamkritik* abzugrenzen, welche einzelne Auslegungen der Religion und deren Wirkung in der
Gesellschaft kritisch hinterfragt.!30 Ausschlaggebend fiir die Abgrenzung sind somit die begriffli-
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che Prézisierung und konkrete Benennung von Motiven sowie Zielen.

Dariiber hinaus ist anzumerken, dass die bisher beleuchteten Begriffe sich primér auf den
Islam als Religion beziehen und nicht auf die Muslime als dessen Anhédnger. Diese Unterschei-
dung ist wichtig, da islamfeindliche Einstellungen zwar mit einer Feindschaft gegeniiber Musli-
men verbunden sein kdnnen, dies aber nicht notwendigerweise der Fall sein muss. So ist es
durchaus denkbar, dass jemand den Islam rigoros als riickwirtsgewandt ablehnt, ohne dies
gleichzeitig mit einer (rechtlichen) Diskriminierung gegeniiber Muslimen zu verbinden. Dies
lasst sich auch empirisch nachweisen: So lehnten in der Studie zur gruppenbezogenen Menschen-
feindlichkeit (GMF-Studie) von 2003 etwa 69,9 Prozent der Befragten die Aussage ,,Die musli-
mische Kultur passt durchaus in unsere westliche Welt* ab. Gleichzeitig wurde die Aussage "Bei
Personen muslimischen Glaubens bin ich misstrauischer* ebenso deutlich mit 65,6 Prozent abge-
lehnt. Eine Trennung beider Ebenen, also zwischen Religion und Anhédngern, erscheint den Studi-

enteilnehmenden somit notwendig.

Aufgrund der zuvor dargelegten Sachlage erscheint es zentral, fiir die Beschreibung von
Diskriminierungserfahrungen von Muslimen den Begriff ,,Muslimenfeindlichkeit” zu verwen-
den. Er bezieht sich unmittelbar auf Muslime bzw. auf die muslimische Religionsgemeinschaft
als Trager menschenrechtlicher Anspriiche.!3! , Muslimenfeindlichkeit* erfasst dabei nach Pfahl-
Traughber (2019) ,,eine Feindschaft gegen Muslime als Muslime, das heilit: Eine Ablehnung und
Diskriminierung von Einzelnen oder Gruppen erfolgt primér aufgrund deren islamischen Glau-
bens*.132 Entscheidend ist, dass hierbei nicht nur ein negatives Bild im Sinne einer 6ffentlichen
Diskreditierung angestrebt wird, sondern ebenso eine rechtliche Benachteiligung im Sinne eines
niedrigeren Rechtsstatus Ziel ist. Den zentralen Orientierungspunkt bilden somit die Muslime als
zu bekdmpfende Gruppe und erst sekundir ihre Praktiken bzw. Symbole, wie etwa das Kopftuch

oder die Moschee.133
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b) Das Judentum und der europiische Antisemitismus

Die Geschichte des europdischen Antisemi-
tismus beginnt mit dem konflikthaften Ablo-
sungsprozess der ersten Christen vom Juden-
tum, welcher durch einen Konkurrenzkampf
beziiglich des wahren Glauben, der Anhénger
sowie Anerkennung gepragt war.!34 In der
zeitlichen Periode zwischen der Anerkennung
des Christentums als romische Staatsreligion
im 3. Jh. u.Z. und dem Mittelalter &uf3erte sich
die Feindschaft ausschlieBlich!3> in religidsen
Vorbehalten. Aus christlicher Perspektive wa-
ren die Juden aufgrund des Festhaltens am
eigenen Glauben, der Verweigerung der Taufe
und dem Unversténdnis fiir die christliche Er-
16sungsidee ,,riickstdndig®. Dariiber hinaus
galten die Juden nach zeitgenossischer christ-
licher Lehrmeinung als ,,Gottesmorder®, wor-
aus sich ein dauerhaft manifestes Stereotyp
der Judenfeindlichkeit entwickelte. Das reli-
giose Unverstindnis legitimierte die christli-
che Forderung nach Trennung von den Juden

und deren Ausgrenzung.

Im frithen 11. Jh. intensivierte sich in
Europa die religiose Ablehnung und kulmi-
nierte in Gewaltexzessen gegen die jiidische
Minderheit. Als Beispiel dafiir ist der erste
Kreuzzug im Jahr 1096 zu nennen, welcher
zwar vordergriindig auf die ,,Befreiung des
Heiligen Landes* abzielte, jedoch zunichst
gegen Juden in Mitteleuropa gefiihrt wurde.
Zur Legitimation der Gewaltexzesse wurden
ab dem 12. Jh. in England und Frankreich,
spater auch in Deutschland und in weiteren
europdischen Liander, zahlreiche Diffamierun-
gen!36 {iber die Juden verbreitet. Eine der bis

heute wirkungsmichtigsten Verleumdungen

ist jene des ,,jiidischen Ritualmordes®. Gemaf
diesem begehen Juden, unter Anleitung ihrer
Rabbiner, alljdhrlich einen Ritualmord an ei-
nem unschuldigen christlichen Kind, um ih-
rem Hass auf das Christentum Ausdruck zu
verlethen und gleichzeitig Jesus Leiden zu
verhdhnen. Zu einem spédteren Zeitpunkt kam
als zweites Motiv die so genannte ,,Blutlegen-
de* hinzu, wonach Juden ihren Opfern zu ma-
gischen Zwecken Blut entziehen. Dariiber
hinaus wurden Juden auch gesellschaftliche
Ubel angelastet, so etwa im 14. Jh., als sie fiir
die Pestepidemie verantwortlich gemacht
wurden, die durch, von Juden vergiftete
Brunnen, ausgelost worden wire. Diese Nar-
rative filhrten dazu, dass die jiidische Minder-
heit an die Stelle anderer Stigmatisierter, wie
den Aussitzigen oder den als Ungldubige an-
gesehenen Muslimen, trat. Sie wurden viel-
fach auch von Priestern verbreitetet und legi-
timierten, zusammen mit dem ,,Ritualmord“-
Narrativ, bis ins 20. Jh. hinein die jiidische

Verfolgung.

Die Marginalisierung der jiidischen
Bevolkerung im Mittelalter durch weltliche
Herrscher wurde von Seiten der christlichen
Kirchen unterstiitzt: So beschloss das Later-
ankonzil 1215 die Absonderung der jiidischen
Bevoélkerung von den Christen und fiihrte die
Vorschrift ein, dass sich Juden als Unglaubige
mittels eines gelben Flecks an der Kleidung
oder durch das Tragen eines ,,Judenhuts* du-
Berlich zu erkennen geben miissten. Diese Be-
schliisse markieren den Beginn der stidti-
schen Ghettoisierung und der Einschrinkung
einer Teilnahme am offentlichen Leben mit-

67 von 90



hilfe diskriminierender Vorschriften bzw. Ge-
setze. Die vollstindige Trennung zwischen
der jidischen und christlichen Bevdlkerung
wurde 1267 auf der Synode von Breslau be-
schlossen, demgeméal Juden nur noch in fiir

sie bestimmten Vierteln wohnen durften.137

Wegen zahlreicher religidser Vor-
schriften und der durch das Christentum defi-
nierten Ordnung wurde die jiidische Minder-
heit weitestgehend auch vom Wirtschaftsleben
ausgeschlossen. Dies zwang sie - sowohl in
sozialer als auch 6konomischer Hinsicht - in
eine AuBenseiterrolle und beschrinkte ihre
Erwerbstitigkeit zunehmend auf den Geld-
handel gegen Zins.!3% Schnell entwickelte sich
die Pfandleihe zu einem jlidischen Monopol,
da das Zinsnehmen gemdll der kirchlichen
Dogmatik gegen die gottliche Lehre verstie3
und daher den Christen verboten wurde. Die-
ses Monopol hatte weitreichende Konsequen-
zen, denn einerseits lichen sich Fiirsten von
kapitalkraftigen jidischen Unternehmern
Geld fiir die Finanzierung kostspieliger Un-
ternehmungen bzw. Kriege und gewéhrten der
jidischen Bevolkerung dafiir Schutz und Nie-
derlassungserlaubnis, andererseits verurteilten
Kirchenobere diesen als ,,jiidischen Wucher*
gebrandmarkten Geldhandel und leisteten da-
durch dem Hass christlicher Schuldner ge-
geniiber ihren jiidischen Gliaubigern Vorschub.
Damit verfestigte sich das Bild des jiidischen
Wucherers zu einem epocheniiberdauernden
antijiidischen Stereotyp. Die jiidische Min-
derheit wurde wegen verschiedener christli-
cher Feindbildstereotypen und den vermeint-
lich daraus abgeleiteten Eigenschaften wie

Raffgier oder Feigheit stigmatisiert und der

Verfolgungsgefahr ausgesetzt. Erst nach
langwierigen gesellschaftlichen Debatten er-
gaben sich fiir die jlidische Bevolkerung in
den 1860er Jahren Emanzipationsmoglichkei-
ten im Sinne der Befreiung aus bestehenden
sozialen und rechtlichen Schranken. Dieser
Fortschritt wurde jedoch von gleichzeitig
zwei Wellen pogromartiger Ausschreitungen
begleitet, die als Ausdruck der Mehrheitsge-
sellschaft gegeniiber den jiidischen Emanzipa-
tionsanspriichen gelesen werden konnen. In
dieser Phase wandelte sich die bis dato primar
religids motivierte Judenfeindschaft funda-
mental: Die ,klassische® Judenfeindschaft
wich einem rassistisch und sozialdarwinis-
tisch argumentierenden modernen Antisemi-
tismus, der sich als Resultat wissenschaftli-
cher Erkenntnis ,legitimierte. Von nun an
wurden Juden anhand negativer ,,Rassenei-
genschaften* definiert, welche im Unterschied
zur religids motivierten Judenfeindschaft,
nicht durch den Wechsel des Glaubensbe-
kenntnisses verdnderbar waren. Die anti-
emanzipatorische Bewegung richtete sich ge-
gen die generelle Modernisierung der gesell-
schaftlich-politischen Perspektive sowie ge-
gen den politischen Liberalismus und instru-
mentalisierte den Antisemitismus. Als Bei-
spiel dafiir sind die zahlreichen antisemitische
Schriften Karl-Eugen Diihrings (1833-1921)
anzufiihren, in denen sich Diihrings Ableh-
nung der Sozialdemokratie mit Wahnideen
einer jlidischen Weltmacht verbindet und
schlieBlich in der ,,Empfehlung® zur ,,Ausrot-
tung® der Juden gipfelt. In diesen Zeitraum
féllt auch die Geschichte des politisch organi-

sierten Antisemitismus, die 1879 mit Wilhelm
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Marr und dessen Antisemitenliga ansetzt. Das
politische Programm dieser Bewegung be-
stand aus einem Konglomerat konservativer,
antikapitalistischer und sozialdemagogischer
Ideologiefragmente, die von antiliberalen
Ideologen propagiert wurde. Obzwar die Anti-
semiten zu Zeiten des Kaiserreichs keinen
nennenswerten politischen Einfluss erlangten,
entfaltete ihre Propaganda eine umso stiarkere
Wirkung: Juden wurden ausschlieflich mit
schlechten Eigenschaften belegt, deren Ursa-
che, gemél den Antisemiten, in ihrer ,,Rasse

begriindet war.139

In der Zeit zwischen den beiden Weltkriegen
wurden Juden in Deutschland durch antisemi-
tische Propaganda zu Schuldigen fiir die Fol-
gen der demiitigenden Kriegsniederlage er-
klart. Damit erlebten bestehende antisemiti-
sche Vorbehalte erneute Verstirkung: Es ent-
stand das Narrativ der ,,jiidischen Driickeber-
gerei”, wonach Juden nicht am Krieg teilge-
nommen héitten. Zum anderen wurde der anti-
semitische Stereotyp des ,,jiidischen Wuche-
rers® wiederbelebt und Juden zu Kriegsge-
winnern erklart, die sich an der Not des Vater-
landes bereichern wiirden. Antisemitismus
wurde damit das ideologische Bindemittel fiir
die volkischen und nationalistischen Parteien.
Allen voran hatte der Antisemitismus fiir die
Nationalsozialistische Deutsche Arbeiterpartei
(NSDAP) und den sich spéter entwickelnden
Nationalsozialismus eine konstitutive Bedeu-
tung. So libernahmen die Ideologen der NS-
DAP die traditionellen Stereotype, wie bei-
spielsweise das jlidische Streben nach Welt-
herrschaft oder den grofen Einfluss der Juden

auf die Wirtschaft, und propagierten diese

Themen mithilfe der rassistischen Konstrukte
des 19. Jahrhunderts.

Mit der Machtergreifung der NSDAP
im Jahr 1933 wurde Antisemitismus in Form
einer systematischen Verdrangung der jiidi-
schen Bevolkerung aus dem offentlichen Le-
ben, der Wirtschaft, der Gesellschaft und
schlieBlich aus dem deutschen Staatsgebiet
zum Staatsziel. Die Realisierung erfolgte
durch gesetzliche MaBnahmen, wie den
»Nirnberger Gesetzen“ von 1935. Diese er-
klérten Juden zu Staatsangehdrigen ohne poli-
tische Rechte und bedeuteten in der Konse-
quenz die endgiiltige Riicknahme ihrer gesell-
schaftlichen und politischen Emanzipation.
Der Ubergang von der Ausgrenzung zur sys-
tematischen Verfolgung jiidischer Biirger/in-
nen wird durch die Novemberpogrome von
1938 markiert, als deren Folge das 6ffentliche
Leben der jidischen Minderheit ginzlich zum
Erliegen kam. Der gesellschaftliche Druck zur
Auswanderung nahm stetig zu, die Bewe-
gungsfreiheit wurde immer weiter einge-
schrankt. Das Auswanderungsverbot fiir deut-
sche Juden und der Zwang zur Kennzeich-
nung mit dem Judenstern ab 1941 bereiteten
die letzte Phase vor — die Vernichtung in den
Konzentrationslagern. Die Ideologie der Na-
tionalsozialisten gipfelte in der Shoah, die 6

Millionen Menschen das Leben kostete.

Nach dem Zusammenbruch des NS-Regimes
war der Antisemitismus in Deutschland und
auch in Europa nicht besiegt: Stalin begriinde-
te auf Verschworungstheorien den antizionis-
tischen Antisemitismus, der zunidchst durch
die Sowjetunion und die Kommunistische

Partei verbreitet wurde und sich dann in der
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Welt verteilte. In Deutschland entwickelte
sich innerhalb der Gesellschaft eine neue Art
der Judenfeindlichkeit, der so genannte ,,se-
kundire Antisemitismus®. Er speist sich aus
einer Judenfeindschaft aus dem Motiv der Er-
innerungsabwehr heraus, d.h. der Abwehr von
Schuld- bzw. Schamgefiihlen hinsichtlich der
Shoah. Der gegenwirtige Antisemitismus du-
Bert sich zumeist verbal, wobei sich auch
Hass héufig in Form von Vandalismus gegen
judische Friedhofe oder Kultstitten richtet.
Auch zukiinftig wird Antisemitismus ein Pro-
blem der hiesigen Gesellschaft bleiben, wie
der rechtsextremistisch motivierte Anschlag
von Halle im Jahr 2019 sowie der anhaltende
,politische Antisemitismus® eindrucksvoll
belegen. Zeitgleich wirken weitere verschie-
dene Stromungen des Antisemitismus, bei-
spielsweise israelbezogener Antisemitismus in
Deutschland und der Welt, welche ebenfalls
unter sekundidren Antisemitismus fallen und
in vermehrt auch aktiv gewalttitigen Uber-

griffen auf jiidische Menschen ausarten.
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¢) Islam- und Muslimfeindlichkeit in Europa

Die Urspriinge der Islam- und Muslimfeind-
lichkeit in Europa gehen auf die Konstruktion
des ,,modernen‘ Europas und seine Selbstdar-
stellung als ,,christliches Abendland*
zurlick.140 In Abgrenzung zum Islam und dem
Judentum, die als nicht zu Europa zugehdrig
angesehen wurden, bildete sich das Bild eines
in sich geschlossenen europdischen Kultur-
raums heraus. In diesem Prozess kam dem
Islam in der europdischen Wahrnehmung, im
religidsen wie im politischen Sinne, stets die
Rolle des Gegenbilds zur eigenen Identitit
und dessen Werten zu.'4! Die doppelte Ab-
grenzung gegeniiber Judentum und Islam ist
demnach ein konstitutives Element fiir das

moderne Selbstverstindnis Europas.!42

Historisch lédsst sich diese Entwick-
lung bis in das 7. Jh. u.Z. zuriickverfolgen,
einer Zeit in der es dem sich ausbreitenden
Christentum gelungen war, zur Staatsreligion
des Romischen Reiches aufzusteigen. In den
drei folgenden Jahrhunderten wurden nahezu
alle Teile der damals bekannten Welt christia-
nisiert und die christlichen Kirchen befanden
sich auf dem Hohepunkt ihrer Macht. Vor die-
sem Hintergrund wurde die Verkiindung einer
neuen Heilslehre durch den Propheten Mu-
hammad in Mekka Anfang des 7. Jh. in den
christlichen Zentren kaum bemerkt. Die sich
herausbildende muslimische Bewegung und
binnenmuslimische Auseinandersetzungen
wurden daher zundchst als inner-arabische
Stammesfehden ohne grofle Bedeutung be-
wertet. Dies dnderte sich jedoch, als muslimi-
schen Heere die christlich-byzantinischen

Armeen in mehreren Schlachten besiegten

und Jerusalem eroberten. Innerhalb eines
Jahrhunderts dehnte sich das muslimische
Herrschaftsgebiet zu einem Weltreich aus, das
sich nunmehr von den Grenzen Indiens iiber
Arabien bis nach Spanien erstreckte. In Folge
dieser Expansion verloren die Kirchen inner-
halb weniger Jahrzehnte nahezu alle fiir das
Christentum bedeutsame Gebiete, wie Syrien,
Paléstina, das Zweistromland sowie Nordafri-
ka.

Die rasante Ausbreitung eines bisher
unbekannten Gegners wurde von den herr-
schenden Méchten in Byzanz und Rom nun-
mehr als existenzielle Bedrohung wahrge-
nommen. Die Reaktion darauf erfolgte nach
biblischen Deutungsmustern: In der christli-
chen Bibel gilt Ismael, der erstgeborene Sohn
Abrahams mit der dgyptischen Sklavin Hagar,
als Stammvater der nordarabischen Volker.
Demgegeniiber wurde Isaak, Sohn Abrahams
und Sarahs, zum Stammesvater der Juden. Im
Neuen Testament wird die Stammesgeschich-
te dahingehend gedeutet, dass Gottes Segen
und Heil allein den Kindern Sarahs zukommit,
wihrend Ismael als Sklavin-Sohn davon aus-
geschlossen bleibt (vgl. Gal 4,21- 31). Dem-
entsprechend verband sich die Angst vor dem
politisch iiberlegenen Gegner mit der Angst
vor dem von Gott ,,verworfenen“ Sohn. In
diesem Sinne wurde die islamische Expansion
als ,,Angrift der S6hne Ismaels* auf die Fes-
tung des Christentums gedeutet. Uber das
Selbstverstidndnis des Islam wusste man in
Europa bis zu diesem Zeitpunkt wenig und
bezeichnete die Muslime daher zunichst als

Ismaeliten, d.h. S6hne Ismaels oder als Haga-
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renen, d.h. Nachkommen Hagars.

In dieser Zeit entstand erstmals das
Narrativ eines ,,Islam auf dem Vormarsch®,
welches bis heute ein wirkungsméchtiger Be-
standteil der europdischen Wahrnehmung ist.
So blieb die europidische Geschichtsschrei-
bung bis weit ins 20. Jh. vom Feindbild eines
aggressiven Islam dominiert, dessen einziges
Ziel die gewaltsame Verbreitung des Glaubens
unter dem Diktum eines ,,Heiligen Krieges*
sei.!43 Entstanden ist dieses Bild durch die
ideologisch verzerrte Darstellung der Friihge-
schichte des Islam durch den englischen His-
toriker Edward Gibbon (1737-1794), in des-
sen Darstellung Mohammed mithilfe von
Schwert und Koran seinen Thron auf den
Triimmern von Christentum und Rom errich-

tet.

Das frithmittelalterliche Europa im
Zeitraum 8. bis 11. Jh. hatte kaum Kontakt
mit der islamischen Welt, so dass beide Glau-
bensgruppen ihre eigenen Gebiete dominier-
ten und sich wenige Belege flir einen tiefgrei-
fenden Gegensatz zwischen dem Christentum
und dem Islam finden lassen.!44 Unter der
Fiihrung der muslimischen Kalifen der
Omayyaden- und Abbassiden-Dynastien ent-
wickelte sich ein stabiles Weltreich, dass tiber
fiinf Jahrhunderte Bestand hatte. Im spéten
14. Jh. wurden die arabischen Dynastien von
den tiirkischen Osmanen abgeldst und es ent-
stand eines der michtigsten islamischen
Grofreiche, das bis 1923 existierte. In der na-
hezu tausend Jahre andauernden Epoche mit
starken islamischen Weltreichen bildeten der
Islam bzw. Muslime permanente Angstgegner

fiir die militdrisch zunéchst unterlegenen eu-

ropdischen Michte. Doch gleichzeitig stellte
der islamische Kulturraum einen Entwick-
lungsmotor dar, der die europdische Kultur,
Wirtschaft und Wissenschaft maBgeblich be-
einflusste: Islamische Gelehrte machten die
Européder mit wichtigen Schriften der griechi-
schen Philosophie und Wissenschaft, der Me-
dizin und Mathematik, die bis dahin nur in
arabischen Bibliotheken zu finden waren, be-

kannt.

Die Européder kamen mit dem nahost-
lich-arabischen Raum erstmals in der Zeit der
Kreuzziige in ndheren Kontakt. Die Bewer-
tung der Kreuzziige, welche flir das europii-
sche Selbstverstindnis der Neuzeit lange be-
stimmend war, ldsst sich ebenfalls auf die
Darstellung des Historikers Edward Gibbon
zuriickverfolgen. Gibbon interpretierte die
Kreuzziige als Ausdruck eines groflen weltge-
schichtlichen Streits bzw. Uberlebenskampfes
zwischen Christentum und Islam. Diese Les-
art wird jedoch von zeitgendssischen Quellen
beider Seiten konterkariert und erweist sich
als neuzeitliche Erfindung Europas.!45 In zeit-
historischen europdischen Quellen werden die
Kreuzziige nicht als ,Heiliger Krieg® gegen
die islamische Religion an sich beschrieben,
sondern sie dienen primdr dazu, den Musli-
men die heiligen Stétten zu entreilen und dort
eine christliche Herrschaft zu errichten. Zeit-
historisch arabische Quellen machen dariiber
hinaus deutlich, dass die religiose Komponen-
te dieser Kriege nicht als dominierend ange-
sehen wurde, sondern die Araber die Kdmpfe
als territoriale Auseinandersetzungen mit dem
byzantinischen Reich bewerteten. An dieser

Position wird deutlich, dass die Kreuzziige
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sich sehr viel stirker im europdischen Be-
wusstsein und Denken verankert haben als in

der arabischen Welt.146

Die Kreuzziige ermoglichten den Eu-
ropdern jedoch den unmittelbaren Kontakt mit
der islamischen Welt und deren Philosophie;
es kam zu einem regen Kulturaustausch, des-
sen NutznieBer vor allem Héndler und Uni-
versititen wurden. So ldsst sich die Renais-
sance im 15. und 16. Jh. ohne diese Kulturbe-
gegnung nicht verstehen, auch weil die Euro-
pder die Welt der Antike mittels arabischer
Wissenschaftler kennenlernten. Trotz Kultur-
austausch blieben die militdrisch iiberlegenen
islamischen Reiche Gegner europiischer
Herrscher. Eine besondere Rolle spielten da-
bei die tiirkischen Osmanen, die im 15. und
16. Jh. grofe Gebiete Siidosteuropas einnah-
men und fiir lange Zeit unter ihrer Herrschaft
hielten. Die frithneuzeitlichen Medien dieser
Zeit zeichneten ein umfassendes Schreckens-
bild der Osmanen und ihrer vermeintlichen
,,Qraueltaten®. Im Unterschied zu der nahezu
unbeachteten islamischen Expansionsphase
im 7. und 8. Jh. wurde die Eroberung Kon-
stantinopels 1453 zum Ausgangspunkt anti-
muslimischer Propaganda, welche die Tiirken
in der Folgezeit zu ,,Unmenschen*
stilisierte.147 Vor diesem Hintergrund fand in
den damaligen Medien der Begriff der ,,Tiir-
kengefahr eine breite Verwendung, wobei
,Lurke® bis ins 18. Jh. hinein als Oberbegriff
fiir Muslime genutzt wurde und nicht nur die
Biirger des Osmanischen Reiches bezeich-

nete.148

Parallel zur europidischen Auseinan-

dersetzung mit dem Osmanischen Reich, be-

gann im 16. und 17. Jh. das Zeitalter der eu-
ropdischen Seefahrt. Diese bildete das Fun-
dament fiir die territoriale Expansion européi-
scher Staaten in den folgenden Jahrhunderten,
wodurch auch die Umgehung der Einflussge-
biete des Osmanischen Reiches moglich wur-
de. Mehrere europdische GroBméchte stiegen
zu Weltméchten auf, wihrend der weltpoliti-
sche Finfluss des Osmanischen Reiches stetig
erodierte. Damit einhergehend wandelte sich
die europdische Sichtweise auf den Islam er-
neut: Die ehemals religiosen Vorbehalte wur-
den schrittweise durch politische, geschichts-
philosophische und moralische Vorurteile er-
setzt. Ebenfalls erstarkte die Uberzeugung,
dass Europa allen nicht-europdischen Kultu-
ren und insbesondere dem Islam iiberlegen
sei, welches das bis dahin dominierende
Angst- bzw. Bedrohungs-Narrativ abloste.
Beispielhaft fiir diesen Wahrnehmungswandel
ist der sich seit der Auftkldarung entwickelnde
Fortschrittsglaube anfiihren. Danach lésst sich
die Weltgeschichte in eine Abfolge von Ent-
wicklungsstufen einteilen, an deren Spritze
das europdische Christentum als universelle
,»Vernunftreligion® sitzt. Zwar wird in den
Geschichtswissenschaften langsam die Be-
deutung des islamischen Einflusses auf das
europdische Mittelalter anerkannt, doch wird
der zeitgenossische Orient im Hinblick auf die
technologische und wissenschaftliche Hege-
monie Europas weiterhin als riickstandige
Kulturstufe betrachtet. Dieses Denken be-
stirkt das immer wiederkehrende Argument,
wonach der Islam als Religion fiir Armut,
Despotismus und Riickstidndigkeit verantwort-

lich ist, wohingegen das Christentum der Ga-
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rant des wissenschaftlichen und gesellschaft-

lichen Fortschritts darstellt.

Im ausgehenden 19. bzw. Anfang des 20. Jh.
schien sich dieses Narrativ aus europdischer
Perspektive bewahrheitet zu haben: Europa
befand sich auf dem Hohepunkt politischer
und technologischer Machtentwicklung, wéh-
rend das ehemalige Osmanische Weltreich auf
einen Bruchteil seines einstigen Einflussbe-
reichs schrumpfte. Angesichts dieser Entwick-
lung kam der europiische Uberlegenheitsges-
tus immer offener zum Ausdruck und zeigte
sich am deutlichsten in den Romanen Karl
Mays, welche das Orient- und Islambild im
deutschsprachigen Raum nachhaltig
pragten.14® In diesen erscheinen Mohammed
bzw. die Muslime allgemein, dhnlich der mit-
telalterlichen Propaganda, zumeist als gewalt-
tétig, riickstandig und ketzerisch. Ebenso wird
der Koran als ein Konglomerat christlicher,
judischer und heidnischer Gedanken darge-
stellt. In diesem Sinne kénnen Karl Mays Er-
zdhlungen auch als eine Verbindung des zeit-
gendssischen Absolutheitsanspruches des
Christentums mit politisch-6konomischen
Uberlegenheitsbehauptungen europiischer

Michte ,,gelesen* werden.

Die gegenwirtige Wahrnehmung des
Islam und der Muslime wird noch von diesen
historisch gewachsenen Denkmustern mit be-
einflusst: So kam eine 2006 verdffentlichte
Allenbach-Umfrage zu dem Ergebnis, dass ca.
83 Prozent der Befragten der Aussage zu-
stimmte, wonach der Islam fanatisch sei; 62
Prozent bezeichneten ihn als riickwirtsge-
wandt und 71 Prozent als intolerant. Ebenso

gaben 91 Prozent der Befragten an, beim

Stichwort ,,Islam“ zuerst an die Benachteili-
gung von Frauen zu denken. Das Bielefelder
Institut fiir Konflikt- und Gewaltforschung
zeigte in einer Langzeitstudie zu gruppenbe-
zogener Menschenfeindlichkeit (GMF) auf,
dass nahezu 75 Prozent der Befragten der An-
sicht waren, die Islamische Kultur passe nicht
oder zumindest eher nicht in die westliche
Kultur. Diese Ergebnisse lassen sich auch fiir
andere europdische Léander replizieren bzw.

durch Studien absichern.!30
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Kapitel 7: Diversitatsgeprigte Gesellschaften im 21.
Jahrhundert

Deutschland wurde nach dem 2. Weltkrieg in Folge der européischen Einigung sowie durch Ar-
beitskrifteeinwanderung und Fliichtlingsbewegungen zu einer vielfdltigen Gesellschaft, welche
das Land im 20. Jahrhundert entscheidend prigten. Mit der Wiedervereinigung 1990 gewann es
als nunmehr bevolkerungsreichstes Land in Europa neues Selbstbewusstsein und steigerte damit
seine Attraktivitit im Ausland, was weitere Zuwanderung zur Folge hatte. Besonders viele Mi-
granten zogen aus den Lidndern der europdischen Union zu oder kamen aus Osteuropa, unter ih-
nen viele jiidische Kontingentfliichtlinge. Ebenso ziehen seit der Jahrtausendwende vermehrt

junge Israelis als Startup-Griinder in die deutschen Metropolen.

KAPITELUBERSICHT

> Jiidisches Leben im heutigen Deutschland

> Der Islam und muslimisches Leben im heutigen Deutschland
> Aktuelle Herausforderungen des Islam

> Religiose Symbole und Praktiken — Verhéltnis Staat zu Religion
> Diskriminierungserfahrungen

> Gelingensbedingungen transkultureller und interreligidser Koexistenz




a) Jidisches Leben im heutigen Deutschland
Judentum und jiidisches Leben sind weder in Europa noch Deutschland etwas Fremdes, sondern

seit tiber 1700 Jahren Teil des hiesigen kulturellen Gedéchtnisses. Nach der Verfolgung und bei-
nahe Ausloschung von ,,allem Jiidischen zwischen 1933 - 1945, erfolgte in der jlingeren Vergan-

genheit das schrittweise Wiederaufleben und Wiedererstarken.

Die jlidische Bevolkerungsgruppe war zwischenzeitlich Verdnderungen ausgesetzt und
wurde in ihrer Zusammensetzung hdchst heterogen: neben der kleinen Zahl an deutschen Juden,
welche die Shoah iiberlebt haben, wird sie von Menschen jiidischen Glaubens aus osteuropéi-
schen Landern wie Polen, Russland und Ukraine sowie Neu-Zuwandernden aus Israel gebildet.
Diese sprachliche, religiose und kulturelle Binnen-Diversitét stellt eine herausfordernde Aufgabe
fiir die zahlenmiBig erstarkenden und sichtbar werdenden jiidischen Gemeinden dar, die gefor-

dert sind, eine gemeinsame ,,jiidische Identitit* und Sprache zu entwickeln.

b) Islam und muslimisches Leben im heutigen Deutschland

Nach dem zweiten Weltkrieg wurde in Deutschland mit dem Begriff ,,Muslime* lange Zeit das
Bild von Gastarbeitern aus der Tiirkei sowie von Schutzsuchenden aus dem Nahen Osten (Iran,
Paléstina) assoziiert; somit blieb der Islam als eine ,,Gastarbeiter-Religion* den Einheimischen
weitestgehend fremd. Als die (muslimischen) Gastarbeiter nicht in ihre Herkunftsldnder zuriick-
kehrten und zu ,,Mit-Biirger* wurden, bedeutete dies, dass sie in ihrer ,,neuen Heimat* um Sicht-
barkeit, Anerkennung und Emanzipation kampfen mussten. Es brauchte beinahe ein halbes Jahr-
hundert, bis muslimische Migranten und ihre Glauben-/Religionsrdume aus den Industrie-Hinter-
hofen in Reprisentativbauten in Innenstadtlagen umziehen konnten. Die 2008 einberufene ,,Deut-
sche Islamkonferenz (DIK)“ stellte zum ersten Mal Islam und Muslime in den Fokus der Regie-
rungspolitik, was riickblickend als der Beginn eines ,,deutschen Islam* bezeichnet werden kann,
auch weil im Rahmen verschiedener DIK-Tagungen Fragen der Institutionalisierung (Stichwort:
Ausbildung von Imamen, Seelsorgern und Lehrkréften), der Repréisentation (Stichwort: An-
sprechpartner fiir den Staat), des rechtlichen Status (Stichwort: Korperschaft des offentlichen
Rechts) und des schulischen Unterrichts (Stichwort: bekenntnisorientierter Islamischer Religi-

onsunterricht) diskutiert und Handlung-/Umsetzungsoptionen formuliert wurden.

Mittlerweile kennzeichnet sich die muslimische Bevolkerung in Deutschland durch eine
hohe ethnische und sprachliche Vielfalt sowie eine zunehmende Ausdifferenzierung in verschie-
dene religiose Konfessionen (Sunniten, Schiiten und Aleviten), wozu ab 2015, als Folge von
Fluchtmigration, liber eine Million Gefliichtete muslimischen Glaubens (Syrien, Irak) beitrugen.
Die Gastarbeiter-Nachkommen wachsen in dritter und vierter Generation in Deutschland auf und
sind lidngst deutsche Staatsbiirger und damit ,,muslimische Deutsche® geworden. Wie selbstver-
standlich finden in vielen Moscheen und Gebetshdusern die Predigten in deutscher Sprache statt.
Zu ihnen stielen ab 2015 Schutzsuchende, die ebenfalls im Land bleiben und damit die muslimi-
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sche Bevdlkerung mit konstituieren werden.

¢) Aktuelle Herausforderungen des Islam

Die muslimischen Emanzipierungsbestrebungen nach Anerkennung und gesellschaftlicher Parti-
zipation halten gegenwirtig unvermindert an. Gleichzeitig ist die muslimische Bevolkerung seit
dem Syrienkrieg verstirkt mit dem Phdnomen des religios motivierten Extremismus, konkret Is-
lamismus bzw. Salafismus, konfrontiert. Unter den jungen Erwachsenen, die ab Mitte der 2010er
Jahre in den Nahen Osten ausreisten, um sich der Terrorgruppe IS (Islamischer Staat) anzuschlie-
Ben, befanden sich viele Nachkommen von ehemaligen Gastarbeitern und Schutzsuchenden. Die-
ser Umstand offenbarte in dramatischer Weise die Empféanglichkeit eines Teils der muslimischen
Jugend fiir religids motivierten Extremismus, was gleichzeitig die Notwendigkeit einer Gegenre-

aktion in Form von De- Radikalisierungskonzepten aufzeigte.

Eine weitere Realitdt, mit der sich die muslimische Gemeinschaft auseinandersetzen
muss, ist die Zunahme von Antisemitismus, insbesondere innerhalb der jungen Generation. Ob-
zwar die Ursachen hierfiir multifaktoriell sind, z&hlt zu den gewichtigsten politischen Griinden
die Solidarisierung mit den Paldstinensern und ihrem ,,Kampf gegen die Unterdriickung durch
Israel, was sich zahlenmiaBig in deren gro3en Prasenz auf Anti-Israel- Demonstrationen wie dem

Al-Quds-Marsch zeigt.

d) Religiose Symbole und Praktiken — Verhiltnis Staat zu Religion

Das Verhiéltnis des deutschen Staates zu religiosen Symbolen und religidsen Praktiken des Islam
und des Judentums ist als ambivalent zu bezeichnen und befindet sich in der Aushandlungsphase.
Beispielhaft sei auf die politischen wie auch juristischen Diskurse hinsichtlich des Kopftuchtra-
gens im Staatsdienst durch Lehrerinnen und Richterinnen hingewiesen. Wihrend ein Bundesver-
fassungsgerichts-Urteil das Tragen sicherstellt, sofern der Schulfrieden nicht gestort werde, ver-
weigert das Land Berlin per Gerichtsbeschluss und mit Verweis auf sein Neutralititsgesetz wei-
terhin die Prisenz religiéser Symbole (wie Kopftuch Kippa und Kreuz) im Staatsdient und damit
in der Schule und im Richteramt. Ahnliche politische und juristische Unstimmigkeiten gab es in
der Vergangenheit in der Frage der religiosen Beschneidung von muslimischen und jiidischen
Jungen, bei dem das gerichtliche Verbotsurteil nach grolen Protesten aus den jlidischen Gemein-
den wieder aufgehoben wurde. Als ein weiteres Beispiel sind die Diskussionen hinsichtlich des
Schichtens anzufiihren, eine Praxis, die sowohl im Judentum (koscher) als auch im Islam (halal)
religids konstituierend ist. Im Jahr 2020 nahm der Europidische Gerichtshof hierzu Stellung; er
fallte kein eindeutiges Urteil, sondern bestirkte die bestehende Meinungspluralitdt innerhalb der

Mitgliedsstaaten und erlaubte diesen, je nach eigener nationaler Rechtslage zu entscheiden.

Die skizzierten Beispiele verdeutlichen, dass mit einer Zunahme der religiosen Vielfalt
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neue gesellschaftliche Fragen des Miteinanders aufgekommen sind, die eine zeitnahe Aushand-
lung anmahnen, da sie zentrale Aspekte von Akzeptanz und Reprisentanz in der Biirgergesell-

schaft tangieren.

e) Diskriminierungserfahrungen

In Deutschland sind Juden wie Muslime hdufig Diskriminierungs- und Rassismuserfahrungen
ausgesetzt, wobei die Abwertungsnarrative gegeniiber beiden Gruppen stellenweise gewisse Ahn-
lichkeit zeigen (z.B. Tier-Motiv: ,,Judensau gegeniiber Juden und das Ablegen von abgetrennten
Schweinekopfen vor Moscheetiiren). Diskriminierungs- und Rassismuserfahrungen bedeuten fiir
Angehorige beider Religionsgruppen nicht selten, ihre Herkunft als Biirde zu sehen und diese
verschleiern zu miissen, da Aushandlungs- und Anerkennungsdiskurse (religidse Symbo-
le/Kleidung, Beschneidung, Essensvorschriften/Schichten) seitens der ,,Mehrheitsgesellschaft*
teilweise vehement gefiihrt und durch emotionsgeladene 6ffentliche Debatten begleitet werden.
Es iiberrascht daher wenig, dass seit Jahren repriasentative Studien fiir Deutschland die Zunahme
von Antisemitismus und Islamfeindlichkeit innerhalb der ,,Mehrheitsgesellschaft™ belegen. Ange-
sichts dieser Situation ist dringender politischer als auch pddagogischer Handlungsbedarf gebo-
ten, damit zum einen eine konsequentere Verfolgung und Ahndung entsprechender Straftaten
durchgesetzt werden kann, zum anderen die flaichendeckende Realisierung einer diversitdtssensi-
blen und diskriminierungskritischen Pddagogik in allen Bildungseinrichtungen, beginnend mit

dem Kindergarten, erfolgt.

f) Gelingensbedingungen transkultureller und interreligioser

Koexisenz

Die hiesige Gesellschaft hat sich in ihrer Zusammensetzung nach dem Zweiten Weltkrieg in ei-
nem sich beschleunigenden Tempo ausdifferenziert. Dies bedeutet, dass muslimisches und jiidi-
sches Leben kiinftig eine stirkere Rolle in gesellschaftlichen Transformationsprozessen spielen
werden. Es kommt den Biirgern muslimischen und jiidischen Glaubens die Aufgabe zu, in Zu-
kunft in noch stirkerem Malle ihre Stimme zu erheben, um in Diskussionen sicht- und horbarer
zu werden. Dies impliziert auch die Auseinandersetzung mit ihrer eigenen (auch religiosen) Iden-
titdt und die Ausbildung einer Haltung, sich nicht ausschlieBlich iiber Stigma oder Diskriminie-
rungserfahrungen zu definieren, sondern pro-aktiv aus der Opferrolle herauszutreten, um die
Chance zu ergreifen, (gerade auch religidse) Vielfalt als Stirke und als Zeichen des Zusammen-
gehens gegen jedwede Diskriminierung und Rassismus in der Gesellschaft zu demonstrieren.
Damit verbunden ist das Selbstverstindnis, jiidisches und muslimisches Leben als Teil der gesell-
schaftlichen Normalitit und damit als selbstverstidndlicher Teil der hiesigen Gesellschaft anzu-

nehmen.
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Insbesondere im Hinblick auf das Judentum ist in den hiesigen Schulbiichern eine andere
Darstellung der jiidischen Geschichte in Europa bzw. Deutschland {iberféllig, damit die Veren-
gung des jlidischen Lebens auf die Zeit 1933-1945 {iberwunden wird. Die nachwachsenden Gene-
rationen mussen in schulisch-unterrichtlichen Kontexten lernen, dass das Judentum bereits seit
1700 Jahren europédische und deutsche Kultur entscheidend mitpragt — und auch nach 1945 weiter

préasent geblieben ist.

Eine zentrale Rolle nimmt fiir Muslime und fiir Juden gleichermafen die Frage des kriti-
schen Umgangs mit der eigenen kulturellen, sprachlichen und religidsen Binnen-Diversitit ein,
verbunden mit dem Ziel, eine ehrliche und kritisch-konstruktive Diskussion um unterschiedliche
Meinungen, Kontroversen und Widerspriiche zu fiihren. In einem solchen Vorgehen steckt die
Chance, mit dem Binnen-Blick Diskriminierungen und Rassismen innerhalb der eigenen (Glau-
bens-)Gemeinschaft zu erkennen und sich diesen zu stellen. Die Uberwindung von Vorurteilen
und Diskriminierungen, die Bekdmpfung von Antisemitismus, Islamfeindlichkeit und Rassismus
ist nur durch ein besseres Verstdndnis zwischen den Glaubens- und Bevolkerungsgruppen zu er-
reichen. Dies muss durch gegenseitigen Respekt sowie dem aufrichtigen Wunsch nach Austausch
geleitet sein. Benotigt werden kiinftig Anldsse und Rédume fiir inter-religiése bzw. inter-konfes-
sionelle Begegnungen. Anstatt in der Position des wir-ihr zu verharren bzw. dartiber zu diskutie-
ren, welche Gruppe stirker Opfer von Diskriminierung wird, ist der Fokus auf ein gemeinsames
,Wir zu richten, dessen Fundamente auf demokratisch freiheitlichen Werten wie Anerkennung
und Entfaltung gesellschaftlicher Pluralitit in politischer, kultureller und religidser Perspektive

stehen.

Zusammenfassend bleibt festzuhalten, dass Deutschland als starke Demokratie weiterhin
auf die friedliche Koexistenz aller im Land lebenden Menschen angewiesen ist. Dieser Frieden
kann nur iiber die Beteiligung und Teilhabe aller Gruppen an gesellschaftlichen und politischen
Entscheidungen erzielt werden. Juden und Muslime werden zukiinftig in Deutschland mehr Ver-
antwortung ibernehmen und ihren Beitrag fiir ein gelingendes Miteinander aller leisten miissen.
Beispielhaft und vorbildlich wird diese Haltung bereits in Dialogformaten und Projekten wie dem

,Jidisch-Islamischen Dialog* oder die ,,Jiidisch- muslimische Kulturtage® umgesetzt.
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Weiterfiihrende Literaturhinweise

Printquellen:

Ebeling, Klaus (Hrsg.). (2010). Orientierung Weltreligionen. Stuttgart: Kohlhammer. ISBN: 978-
3-17-021504-7; S. 214

Das Buch bietet ein leicht verstindliches, gut strukturiertes und fundiertes Orientierungswissen
zu den Weltreligionen (Judentum, Islam, Christentum, Hinduismus und Buddhismus). Dazu wird
jede Weltreligion wird hinsichtlich ithrem Grundverstindnis, Ethischen Profil, Ethische Orientie-
rungen und moglichen interreligiosen Perspektiven aufgeschliisselt. Dariiber hinaus ist jedes Ka-

pitel mit weiterfithrenden Literaturhinweisen versehen.

Hutter, Manfred (2005). Die Weltreligionen. Miinchen: Beck. ISBN: 978-3-406-50865-3; S. 140

Das Buch bietet einen kompakten und sachlichen Uberblick zu den Weltreligionen. Es eignet sich
sehr gut, um sich schnell Grundwissen zu erarbeiten. Im Detail werden Buddhismus, Judentum,
Christentum, Daoismus, Islam, Hinduismus sowie Baha'i beschrieben. Die Einzeldarstellungen
sind in vier Abschnitten gegliedert und mit Zeittafeln versehen: Die Entstehungsgeschichte, histo-
rische Entwicklung, Praxis und Lebensgestaltung und kulturelle Pragekraft. Insbesondere die Per-
spektive auf die kulturelle Prigekraft der Religionen kann das Herstellen von Verkniipfungen zu

anderen Schulfichern oder Kontexten erleichtern.

Halm, Heinz (2007). Der Islam. Geschichte und Gegenwart. Miinchen: Beck. ISBN: 978-3-406-
51917-8, S. 101.

Das Buch bietet eine konzise und sachlich fundierte Einfiihrung in die grundlegenden histori-
schen Entwicklungen des Islams und seiner vielfiltigen religiosen Stromungen. Dariiber hinaus
werden die die zentralen Begriffe seiner Lehre erklirt und aufgezeigt, wie der gegenwiértige Islam
im Alltag ausgelebt wird. So werden im ersten Teil des Buchs die historischen Grundlagen entwi-

ckelt, wohingegen im zweiten Teil der Fokus auf dem Islam im Alltag liegt.

Schubert, Kurt (2017). Jiidische Geschichte. Miinchen: Beck. ISBN: 978-3-406-44918-5, S. 144

Das Buch bietet eine leicht verstdndliche und gut strukturierte Einfiihrung in die wichtigsten Sta-
tionen der jiidischen Geschichte von den Tagen Davids bis in die Gegenwart. Dabei werden ins-
besondere die vielfiltigen religiosen und kulturellen Verflechtungen mit dem Christentum und
Islam néher beschrieben. Gleichzeitig werden die wichtigsten Entwicklungslinien vom antiken

Antijudaismus bis zum modernen Antisemitismus nachgezeichnet.
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Spuler-Stegemann, Ursula (2014). Die 101 wichtigsten Fragen - Islam. Miinchen: Beck. ISBN:
978-3-406-66437-3, S. 160.

Das Buch bietet eine leicht verstidndliche, wissenschaftlich ausgewogene und praxisnahe Einfiih-
rung in den Islam. Entlang von 15 Themenkomplexen werden die verschiedenen Facetten des Is-
lam eingehender beleuchtet: Nach einer kurzen allgemeinen Einleitung werden die Bereiche ,,Wie
Muslime sich selbst betrachten, ,,Verbreitung und Auspragungen des Islam®, ,,Entstehung des
Islam®, ,,Zentrale Glaubensaussagen der Muslime®, ,,Der Koran und die Sunna®“, , Alltagsleben®,
»Frauen und Ménner®”, ,Moschee“, ,Islamische Mystik®, ,,Volksislam®, ,,Scharia®, ,,Islam und
Gesellschaft®, ,,Islam und Toleranz®, ,,Islam und der Westen* und ,,Islam in Deutschland* anhand

von Alltagsfragen kenntnisreich erldutert.

Brimer, Andreas (2020). Die 101 wichtigsten Fragen - Judentum. Miinchen: Beck. ISBN: 978-
3-406-76590-2, S. 155.

Das Buch bietet eine leicht verstidndliche und praxisnahe Einfiihrung in das Judentum. Entlang
von neun Themenkomplexen werden die verschiedenen Facetten des Judentums niher beleuchtet:
Nach einer kurzen allgemeinen Einleitung werden die Bereiche ,,Bibel und jiidische Literatur®,
,»Glaube und Gott“, ,,Gesetz und Ethik“, ,,Symbole und Zeichnen®, ,,Gebet und Gottesdienst®,
»Schabbat und Festkultur®, ,,Lebenszyklus und Geschlechte®, ,,Einheit und Vielfalt” und ,,Israel

und Diaspora® anhand von Alltagsfragen erldutert.

Schlicht, Alfred (2008). Die Araber und Europa: 2000 Jahre gemeinsamer Geschichte. Stuttgart:
Kohlhammer. ISBN: 978-3-17-019906-4, S. 226

Das Buch bietet eine leicht verstindliche, gut strukturierte und sachlich fundierte Einfiihrung in
die gemeinsame Geschichte des Okzidents und des Orients. Dazu wird die historische Entwick-
lung der wechselseitigen Austauschbeziehungen von der Antike bis in die Gegenwart dargestellt.
Insbesondere wird ein Fokus daraufgelegt, wie sich beide Kulturkreise gegenseitig beeinflussten
und priagten. Auch wird auf géngige Stereotype, Vorbehalte und Vorurteile hingewiesen und diese

kritisch im historischen Kontext diskutiert.
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Onlinequellen:

Bundeszentrale fiir politische Bildung (BpB)

Die Arbeit der Bundeszentrale fiir politische Bildung zentriert sich um die Férderung von politi-
scher Bildung, des Verstandnisses fiir politische Zusammenhénge und der politischen Partizipati-
on. Dariiber hinaus werden aktuelle und historische Themen im Rahmen eines breit gefacherten
Bildungsangebots (Print, Online, Veranstaltungen, Weiterbildungen) aufgegriffen. Die Bundes-

zentrale fiir politische Bildung arbeitet unabhéngig und unparteiisch.

Sehr empfehlenswert fiir Praktiker/innen und Lehrkrifte sind die themenbezogenen Newsletter

der Bundeszentrale: Schulnews, Infodienst Radikalisierungsprivention und Werkstatt.bpb.de pra-

xisbezogene Hintergrundinformationen und Materialien.

Link: https://www.bpb.de/; https://www.bpb.de/die-bpb/ueber-uns/service/newsletter/

Landeszentrale fiir politische Bildung

Neben der BpB auf Bundesebene gibt es die Landeszentralen fiir politische Bildung. Diese agie-

ren auf Landesebene unabhingig voneinander und fordern lokale Projekte sowie Kooperationen

im Bereich politischer Bildung.

Landeszentrale fiir politische Bildung
Baden-Wiirttemberg
Lautenschlagerstrafe 20

70173 Stuttgart

Tel.: 0711/16 40 99-0
https://www.lpb-bw.de/

Berliner Landeszentrale fiir politische Bildung
Hardenbergstral3e 22-24

10623 Berlin

Tel.: 030/90227-4966
https://www.berlin.de/politische-bildung/

Landeszentrale fiir politische Bildung Bremen
Birkenstrasse 20/21

28195 Bremen

Tel.: 0421/36 12 922
https://www.lzpb-bremen.de/

Hessische Landeszentrale fiir politische Bildung
Taunusstrale 4-6

65183 Wiesbaden

Tel.: 0611/324051

https://hlz.hessen.de/

Niedersédchsische Landeszentrale fiir politische
Bildung

Georgsplatz 18/19

30159 Hannover

Tel.: 0511/120-7500
https://demokratie.niedersachsen.de/startseite/

Bayerische Landeszentrale fiir politische
Bildungsarbeit

Englschalkinger Strafle 12

81925 Miinchen

Tel.: 089/2186-2172
https://www.blz.bayern.de/

Brandenburgische Landeszentrale fiir politische
Bildung

Heinrich-Mann-Allee 107

14473 Potsdam

Tel.: 0331/866 3541
https://www.politische-bildung-brandenburg.de/

Landeszentrale fiir politische Bildung Hamburg
Dammtorstr. 14

20354 Hamburg

Tel.: 040/42823 4826
https://www.hamburg.de/politische-bildung/

Landeszentrale fiir politische Bildung des Landes
Mecklenburg-Vorpommern

Jagerweg 2

19053 Schwerin

Tel.: 0385/30209-0

https://www.lpb-mv.de/

Landeszentrale fiir politische Bildung Nordrhein-
Westfalen

HaroldstraBBe 4

40213 Diisseldorf

Tel.: 0211/837- 4200
https://www.politische-bildung.nrw.de/
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Landeszentrale fiir politische Bildung Rheinland-
Pfalz

Am Kronberger Hof 6

55116 Mainz

Tel.: 06131/16 29 70
https://www.politische-bildung.rlp.de/

Sachsische Landeszentrale fiir politische Bildung
Schiitzenhofstr. 36

01129 Dresden

Tel.: 0351/85318-0

https://www.slpb.de/

Landesbeauftragter fiir politische Bildung Schles-
wig-Holstein

Karolinenweg 1

24105 Kiel

Tel.: 0431/988 1646
https://www.politische-bildung.sh/

Zentralrat der Juden

Landeszentrale fiir politische Bildung im Saarland
LPM

Beethovenstr. 26

66125 Saarbriicken

Tel.: 06897/7908-176
https://www.saarland.de/Ipb/DE/Home/ho-
me_node.html

Landeszentrale fiir politische Bildung Sachsen-
Anhalt

Leiterstrafle 2

39104 Magdeburg

Tel.: 0391/567 64 63
https://Ipb.sachsen-anhalt.de/

Landeszentrale fiir politische Bildung Thiiringen
Postfach 102151, 99021 Erfurt

Regierungsstr. 73,

99084 Erfurt

Tel.: 0361/3792-701
https://www.lztthueringen.de/

Der Zentralrat der Juden fungiert seit seiner Griindung im Jahr 1950 als Ansprechpartner fiir die
Politik auf Bundes- und Lénderebene im Hinblick auf die Themen, welche die jiidische Gemein-
schaft betreffen. Dabei vereinigt der Zentralrat der Juden 23 Landesverbidnde und 105 jiidische
Gemeinden unter sich. Dariiber hinaus nimmt der Zentralrat der Juden auf eine beratende Funkti-
on in den Bereichen Wissenschaft, Bildung und Kultur war. Die Internetseite des Zentralrats der
Juden bietet ein umfangreiches Informationsangebot rund um das Judentum. Sehr empfehlens-
wert sind Themenseiten beziiglich einzelner Aspekte jiidischen Lebens, beispielsweise Feste oder

Rituale.

Link: https://www.zentralratderjuden.de/

Ufug.de

Ufug.de ist einer anerkannter Trager der freien Jugendhilfe und in der politischen Bildung und
Priavention zu den Themen Islam, antimuslimischem Rassismus und universeller Islamismuspra-
vention aktiv. Ufug.de bietet vielfdltige Arbeitsmaterialien fiir Praktiker/innen und Lehrkréfte
zum Themengebiet Islam, Islamismus und antimuslimischen Rassismus an. Diese sind in der On-
linebibliothek der Website freiverfligbar. Ebenso werden weiterfiihrende Beratungs- und Fortbil-
dungsangebote fiir pddagogische Fachkrifte von Ufug.de angeboten. Gefordert wird der Trage
unter anderem vom Bundesministerium fiir Familien, Senioren, Frauen und Jugend, die Bundes-

zentrale fiir politische Bildung, das Bundesprogramms ,,Demokratie leben!*.

Link: https://www.ufuq.de/
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